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LA IDEA

«La Enciclopedia tiene asi, antes de su bistoria real, toda una
historia imaginaria»'. L'Encyclopédie fue idea antes que empresa,
proyecto antes que hecho, alternativa al saber antes que saber al-
ternativo, objetivo antes que programa. O sea, fue «una de las for-
mas de vanguardia que unos individuos aislados propusieron a sus
contemporaneos para estimular e iniciar sus esfuerzos y trabajos» z
Fue antes modelo que empresa, antes utopia que lucha y que vic-
toria.

J. Proust puede abrir su brillante libro con un capitulo I de-
dicado a los «Origines de Uesprit encyclopédique», comenzando con
esta apasionante apertura: »

wLes origines de Uesprit encyclopédique remontent, sinon jusgu’a
Aristote, du moins jusqu’é la Renaissance...» 3.

Aunque no da igual, quedémonos con el Renacimiento, bipéte-
sis mds prudente. Aun asi, si es alli donde comienza el «esprit en-
cyclopédiques, deberiamos distinguirlo del «esprit encyclopédiste».
Podemos aceptar que en los medios humanistas surge el eruditismo,
el gusto por la reconstruccion positiva exbaustiva de los hechos bis-
téricosi podemos aceptar que el Dictionnaire historique et critique
(1697), de Bayle, y la Historia critica philosophiae (1742-1744), de
Brucker, ambas usadas por Diderot, conservan el gusto eruditista y

“ F. Venturi: Los origenes de la Enciclopedia, Barcelona, Critica, pi-
gina 15,

* Ibid., pig. -15.

* L’Encyclopédie, pdg. 7.



no estdn del todo exentos de espiritu critico; podemos reconocer
cierta novedad y mucha importancia a los «enciclopedistas del XVII» .1
Pero si no podemos diferenciar, especificar 'Encyclopédie, el pro-
yecto o espiritu enciclopedista, disolveremos el concepto de ilustra-
cién, romperemos sus margenes, lo transmutaremos en una vaga,
inconcreta y ahistorica nocidn que hace referencia a cualquier po-
sicién un poco racionalista, amante del saber y respetuosa de los
hechos. Y en tal caso, ciertamente, podemos comenzar en Aristo-
teles, e incluso antes.

J. Proust es una de las méximas autoridades en el campo de
Diderot y de I'Encyclopédie, y confesamos nuestra deuda con él,
deuda enormemente generalizada entre los aficionados a ese entorno
histérico. Hemos de pensar que este apasionamiento por rastrear la
idea enciclopédica —que, por otra parte, es totalmente marginal a
su interpretacion— es efecto del contagio de una historiografia do-
minantemente genetista. Es dificil encontrar relacién alguna que
permita aproximar la Encyclopédia (1630) de Alstedius, asi como
los grandes sistemas cosmoldgicos de los enciclopedistas del XVII
con el Dictionnaire raisonnée de D’Alembert y Diderot. Pues en
estas cosas no sirven las semejanzas psicoldgicas, como la de haber
«tenté avec plus ou moins de bonbeur de rassembler en un seul
corps tous les éléments du savoir»®. Porque en el mds o en el
menos y en la forma de abordarlo esti la salsa del asunto, estd la
diferencia que los distingue ¢ incluso los opone. Pues ordenar las
ciencias por division dicotémica del objeto, es decir, establecer una
topologia a un arbot scientiarum por divisién del ser en realis y
rationalis #o es lo mismo que partir del sujeto, distinguir en su
mente tres operaciones o facultades, como memoria, imaginacion y
razén, y distribuir las ciencias en orden al instrumento de que pro-
ceden®, Entre otras cosas, entre otras muchas cosas, porque en el
primer caso se deciden las ciencias que deben ser y en el segundo
sélo se ordenan las ciencias o tipos de saberes que ya existen.

Ni siquiera es prudente —y reconocemos que al menos no es
tan extravagante— buscar los origenes en la técnica alfabética, de
diccionario, de compilacién del saber. El A New General English
Dictionary (1737), de Th. Dycke: el Lexicum technicum, or an Uni-
versal English Dictionary of Arts and Science (1704-1710), de
]. Harris, y la Cyclopaedia (1728), de Ephraim Chambers, si bien
consolidan un género, si bien conceden amplio espacio a las artes
y los oficios, carecen de la filosofia que subyace a I"Encyclopédie,
que le da su unidad, que reparte la begemonia de las materias, que

* Véase CESARE VAsoLr: L'enciclopedismo del Seicento, Nipoles, 1978.

* L'Encyclopédie, pig. 10.

¢ Véase el articulo de Grazia Oviviert ToneLLr «Per una storia della clas-
sificazione delle scienze: il Prospectus dell’Encyclopédie».
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distribuye presencias y ausencias, que la convierten en forma de la
organizacion de la prictica cientifica v filoséfica de una época.

Proust lo intuye, sin duda; asi, tras esa posicién de rastrear la idea,
bajo la cual cita como antecedentes el Dictionnaire des arts et des
sciences (1694), de Th Corneille; el Grand dictionnaire historique
(1674). de Moreri; el Dictionnaire économique (1709), de Noél
Chomel; el Dictionnaire universel du commerce (1723-1730), de
Jacques Savary; el Dictionnaire de trdvaux (1704), etc., se ve llevado
a resaltar que

Contrairement & ce qu'on pourrait imaginer aprés avoir lu le
Discours Préliminaire de 1'Encyclopédie, il est remarcable que ces
dictionnaires soient si peu «pbhilosophigues», si proches encore de
lidéal défini par d'Alembert comme étant celui des érudits de la
Renaissance, avec une prédilection seulement plus marquée pour
les sciences et les arts contemporains’.

Dejemos de momento el vago concepto de «philosophique» como
imprecisa caracterizacion de la diferencia. L'Encyclopédie especifica-
mente filoséfica es obra de los filésofos. Ser «philosophe» a media-
dos del XVIII en los medios parisienses era todo un oficio, una
forma y estilo de vida, una militancia intelectual. En otra parte
hemos dicho que

Ser filosofo a mediados del siglo XVIII en Francia era ser
un poco heterodoxo, algo indisciplinado, con cierta dosis de irre-
verencia, con mucho estilo rebelde, con una mezcla bien repartida
de escepticismo y apasionamiento, cien por cien radical, alineado en
alguna coterie, irdnico antisobornista, enemigo abierto del poder
politico y eclesiastico y con el u#nico oficio de mostrar a los bhom-
bres que bay ideas que sirven para esclavizar a los pueblos e ideas

que ayudan a su liberacion®,
)

Podriamos aiadir mas rasgos, pero ninguno de ellos debiera eli-
minarse. Ser filosofo en el Paris de mediados del XVI1II era estar
fuera, o, al menos, jugar a estar fuera, en los mdrgenes, contemplan-
do y blandiendo la alternativa, introduciendo la rebelién o la sos-
pecha y, sobre todo, pensando libremente, ejerciendo desafiante el
derecho a pensar sin control, sin sumision, sin respeto a la autoridad.:
o0 sea, pensando contra la autoridad en todas sus formas.

Sin duda alguna, el «esprit philosophiques especifica P'Encyclo-
pédie. Pero, como su efecto, su causa o su expresion, junto a lo
filoséfico encontramos una determinacion social, compleja pero fe-
cunda. Franco Venturi ba sefialado en Le origini dell’Enciclopedia’

" L’Encyclopédie, 11.

¥ «Diderot, la filosoffa insatisfecha», en Fildsofos v filosofias, Barcelona, Vi-
cens Vives, 1982.

? Turin, Einaudi, 1963.
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que en el marco de su progresivo esfuerzo por aproximar ciencia y
técnica, razon y trabajo, va a surgir, entre otras, la Société des Arts
que permitiré la colaboracién de matemdticos como Clairault, fist-
cos como Nollet, técnicos relojeros como Julien Le Roy y Lully,
arquitectos como Chevalet... ".

Acercamiento voluntarista, dificil de cuantificar sus resultados
en cuanto a la influencia reciproca, pero que pone de relieve, por
un lado, una cierta conciencia de articular ciencia y técnica, de
desaristocratizar la ciencia y bajarla a los talleres, de elevar el trabajo
a estatus de experiencia, de prictica cientifica; por otro lado, ex-
presa cémo la sociedad francesa va forzando la instauracion de sus
organizaciones marginales, periféricas, externas (y con frecuencia mal
vistas y enfrentadas) a las Universidades e incluso a los organismos
paraoficiales como las Académies des Sciences y los centros natura-
listas, organizacién que definirin la nueva «filosofia» de la politica
de la ciencia.

La Société des Arts nace en 1726 y dura una década. En su
seno se movieron hombres como Gua de Malves y Grandjeau de Fou-
chy, que participaron en la configuracion del gran provecto de
I'’Encyclopédie, y Clairault y Louis Antoine, quien redactard los ar-
ticulos de cirugia.

No se trata de, en base al lazo que permiten establecer unos
nombres comunes a ambos proyectos, establecer una filiacion, un
parentesco. Se trata, por el contrario, de situar la génesis de la
«idea» del proyecto enciclopedista en ¢l marco de una nueva con-
cepcion del saber y de la produccion del saber que esti surgiendo
en la periferia de las instituciones oficiales. Con repetidos intentos,
con formas institucionales diversas, el nuevo espiritu va tomando
formas objetivas.

La Société des Arts y la masoneria, de becho,’ respondian a
una misma exigencia: formar sociedades separadas de los cuerpos
oficiales, distintas a las academias reales vy de las iglesias oficiales,
para bacerse cargo de una tarea nueva, que la Académie des Scien-
ces y la Académie des Inscriptions no parecian ya capaces de asu-
mir 11,

Hoy se acepta de forma general el origen no masén de I'Ency-
clopédie. Pero no es tan fécil desligarlo de ese espiritu. La idea
explicita de A. M. Ramsay de crear una Enciclopedia de las «cien-
cias dtiles» y las «artes liberales» exhortando a sabios y artistas de
la comunidad a unirse en el empeiio v pidiendo a los miembros
de la orden ayuda para ese mismo proyecto del saber que sélo excluia

 Venturi: Los origenes de la Enciclopedia, Barcelona, Grijalbo, pdgs. 15

v sigs.
" Ibid., pag. 17.
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«la teologia y la politica», responde a ese nuevo espiritu, a esa
nueva conciencia del saber y de su produccién

Ramsay propuso, antes de 1741, a los masones de Europa coti-
zar diez luises de oro anuales para hacer imprimir en francés el Dic-
tionnaire universel ®. Ramsay, que resumia los cuatro deberes del
masén en «filantropia sabia, moral pura, secreto inviolable y gusto
por las bellas artes» ", aspiraba a reunir «en una sola obra las luces
de todas las naciones, y tal obra serd como un almacén general y
una biblioteca universal de cuanto bay de bello, grande, luminoso,
solido y 4til en todas las ciencias naturales y todas las artes nobles».

Le Breton no era masén. Tampoco Diderot, ni D’Alembert, ni
Voltaire, aunque, como dice Proust, en sus carteles se llamaban
«fréres» y aunque la coterie de d’Holbach se pareciera en muchos
aspectos a una logia. Pero no es necesario, ni siquiera relevante,
que sean 0 no masones, pues lo indudable es que

Il reste cependant qu'une influence diffuse de la maconerie se
percoit dans le comportement des encyclopédistes et dans certains
aspects de leur ceuvre 5,

Influencia difusa, pero rectproca; copfluencia de objetivos, de
situaciones, de estrategias; coincidencias en espacios sociales ,en
protectores, en apoyos, en tertulias, salones y clubs... Es el mouvi-
miento de la sociedad civil que, fuera de la sociedad politica, se dota
a si misma de organizacién, de vida, de orden propio inevitablemen-
te enfrentado al del aparato eclesiastico aristocrdtico del antiguo
régimen. Por eso, en el dmbito del saber, estas sociedades, estos
clubs, estos montajes editoriales, este tipo de organizacién como
la sostenida por D’Holbach para editar todo lo probibido... surgen
de espaldas a la Sorbona y a las Academias. Por eso el philosophe
ha de ser antisorbonista.

Otra cosa son las Academias. Sin duda alguna, su dependencia
de los poderes piblicos las somete en buena parte al control de los
tedlogos sorbonistas; pero no son indentificables a la Universidad
en el papel que jugaron'®. Con todos sus limites, fueron centros de
produccion y difusion de las ciencias, las artes y las letras. Numero-
sos enciclopedistas eran miembros de varias de ellas, y, en general,
no se rebusaba la pertenencia, al menos a las mas importantes.

" A. M. Ramsay: Histoire de la vie et des ouvrages de Messire Frangois
de Salignac de la Mothe, Fénelon, Amsterdam, 1729. G. D. Henberson: Che-
valier Ramsay, London, 1954,

“* Cif. J. Proust: L’Enc, 18.

" Cif. F. VentuURI, 24.

“ J. Proust: L'Enc, 19.

" Véase el nimero especial del Bulletin de la Société d'Etudes du XVII
siécle, «Les sciences au XVII® siécle», Paris, enero de 1956,
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Pero Academias como las de Dijon, de Lyon, Besangon, La Ro-
chelle, Chalons-sur-Marne, Bordeaux, Bézier, Montpellier, etc., a
pesar del relativo interés local, influyeron pocc en el desarrollo de
las ciencias y las artes. Por ello, Diderot puede decir en su articulo
«Encyclopédies:

L’Académie francaise ne fournirait a une Encyclopédie que ce
qui appartient a la langue et a ses usages; I'’Académie des inscrip-
tions et belles-lettres, que des connaissances relatives a I'bistoire
profane, ancienne et moderne, d la chronologie, a la géographie et
a la littérature; (...) U'Académie des sciencies, que des mathémati-
ques, de ['bistoire naturelle, de la physique, de la chimie, de la
médecine, de I'anatomie, etc.; I'Académie de chirurgie, que l'art de
ce nom; celle de peinture, que la peinture, la gravure, la sculpture,
le dessin, Uarchitecture, eic. V.

La parcializacién es lo que aparece a los ojos de los enciclopedis-
tas como paisaje habitual. Apenas ban nacido las ciencias naturales
con base empirica, y va es el fraccionamiento lo que domina en ella.
«¢Como reconstruir el manto de Sicrates?», se habia preguntado
en los Bijoux, baciendo soiiar a Mangogul.

Vavoue que, quand les sociétés savantes répandues dans I'Euro-
pe s'occuperaient & receuillir les comnaissances anciennes et woder-
nes, a les enchainer et & en publier des traités compléts et métho-
diques, les choses n'en seraient pas mieux 3,

Con todo, la teorizacion de Diderot no deja de ser una legitima-
cion a posteriori. El género enciclopédico no nos parece el mas ade-
cuado al «esprit» del «philosophe». El orden alfabético no es el me-
jor orden posible de la razon. A veces se ha intentado legitimarlo
como orden alternativo al sistema, recogiendo el tdpico de la rebelion
ilustrada contra los sistemas cuyo testigo mds apropiado seria el
Traité des Systemes de Condillac. Creemos que, por un lado, el fi-
l6sofo ilustrado no sélo siente una no siempre confesada pasion de
sistema, sino que ba teorizado el saber. como sistematizacién, como
unificacion conceptual de la diversidad de experiencias. Su rechazo
de los «sistemas» es mis complejo y no uniforme. El abate Pluche
escribe un sistema en Le Spectacle de la Nature. Le Systéme de la
Nature, de D’Holbach, no solo es un sistema, sino que con sus otras
obras sobre moral, politica, etc., constituye uno de los corpus mis
sistemdticos y fuertemente trabados. Diderot es quien introduce una
peculiar actitud ante los sistemas, distinguiendo la necesidad de sis-
tematizacion, de bipotesis, y la actitud dogmatica de la defensa a
ultranza de cualquier sistematizacion.

" Tomo V, 1755.
" ldem.
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Por oiro lado, aunque se aceptara la tesis del rechazo general a
los sistemas como caracteristica real, y no sélo subjetiva, del pen-
samiento ilustrado, no es justificable ver en el «orden alfabético»
ninguna unidad alternativa. La unificacién es para los enciclopedistas,
y especialmente para Diderot, reduccion de la experiencia a unos
principios universales que la razén pone como hipdtesis de sistema-
tizacion. Una cosa es rechazar los viejos sistemas metafisicos —para
ser fieles al principio newtoniano de «hypotesis non fingor— y
otra muy diferente renunciar al modelo sistemitico newtoniano,
[uertemente reductivo. El orden enciclopédico es, en rigor, una au-
sencia de orden racional. Sélo razones pragmiticas lo aconsejaron.
De hecho, Diderot no lo escogié: se encontré con él puesto e im-
puesto por las nuevas necesidades sociales.

En definitiva, no encontramos suficientes razones para poner
I"Encyclopédie como el género literario apropiado a la idea ilustrada
de saber. El enciclopedismo se afianza y extiende porque satisface
importantes necesidades de difusién y codificacién del saber. La
alianza entre este género y los «enciclopedistas» fue coyuntural. O qui-
2d no tanto si se mira desde otro punto de vista, a saber, las dificul-
tades de sobrevivir, como intelectuales, de estos niicleos que surgen
al otro lado de la organizacion oficial del saber. Entre ensesiar miisica
0 copiarla como Rousseau, dar clases particulares de matemdticas o
escribir sermones para clérigos mediocres, como Diderot, o hacer
las mil tareas mis o menos serviles de esa especie de «secretario ho-
noris causa» con cuyo ropaje se ejerce el mecenazgo en esas fechas...;
entre esas no muy abundantes ni felices expectativas de esos in-
telectuales que la sociedad genera y lanza fuera de su orden, traba-
jos editoriales como U’Encyclopédie son una buena ocasion, mis adin,
casi la dnica, que permite librarse de la sotana y dg la casaca de
lacayo para ser lo que el intelectual ilustrado estaba obligado a ser:
un pensador libre, un librepensador.

No hay palabras mas adecuadas que las del propio Diderot para
nostrar no solo que era asi, sino que lo vivian asi:

Mais tandis que la lumiére qui fait effort en tout sens, péné-
trera de toutes parts, et que Uesprit du siécle avancera la révolution
qu'il a commencée, les arts méchanigues s'arréteront ot ils en sont,
si le gowvernement dédaigne de s'intéresser & leurs progrés d'une
maniére plus utile. Ne serait il pas souhaitable qu'ils eussent leur
académie? Croit-on que les cinguante mille francs que le gouverne-
ment emploierait par an a la fonder et a la soutenir, fussent mal
employés? Quant 4 moi, il m'est démontré qu’en vingt ans de
temps il en sortirait cinguante volumes in-4.° on l'on trouverait a
peine cinquante lignes inutiles; les inventions dont nous sommes
en possession, se perfectionneraient; la communication des lumiéres
en ferait nécessairement naitre de nouvelles, et recouvrer d'ancien-
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nes qui se sont perdues; et I'état présenterait & quarante malbeureux
citoyens qui se sont épuisés de travail, et a qui il reste & peine du
pain pour eux et pour leurs enfants, une ressource honorable el le
moyen de continuer & la société des services plus grands peut-étre
encore que ceux qu'ils lui ont rendus, en consignant dans des mé-
moires les observations précieuses qu'ils ont faites pendant un gran
nombre d’années. De quel avantage ne serait il pas pour ceux qui
se destineraient & la méme carriere, d’y entrer avec toute l'expé-
rience de ceux qui n'en sortent qu'aprés 'y avoir blanchi? Mais faute
de Pétablissement que je propose, toutes ces observations sont
perdues, toute cette expérience s'évanouit, les siécles s'écoulent, le
monde vieillit, et les arts méchaniques restent toujours enfants 19,

En definitiva, la idea no fue de los enciclopedistas. Se encontra-
ron con ella, pertenecia a la época, a los «libreros asociados», a una
nueva forma de empresa econdmica ajustada a unas nacientes nece-
sidades de codificacién y difusion del saber. No es una idea de los
filésofos. Fue més bien su ocasion, su oportunidad. Y la aprovecha-
ron. La asumieron como profesion y trataron de llevarla sin renun-
ciar a la filosofia, al espiritu filoséfico. De la articulacion dificil
entre el género enciclopédico y el espiritu filosdfico, entre la empre-
sa econémica y la intervencion ideolégica surgié, de una parte, la
Enciclopedia, y, de otra, el movimiento enciclopedista. Articulacion
dificil, donde el género y la empresa se cobraron sus respectivos
precios.

EL GENERO

L’Encyclopédie fue una gran aventura, ha dicho N. L. Torrey ®
Nunca se habian puesto tantos medios bumanos, técnicos v econo-
micos al servicio de un proyecto editorial. Estamos convencidos,
como dice |. Proust, de que

méme si son contenu w'était pas ce qu'il est, U'Encyclopédie serait
en effet & sa date une entreprise véritablement révolutionnaire, par
la nouveauté de la conception, l'ampleur des moyens financiers et
techniques mis en jeu, Uétendue du public atteint, soit dans la
recherche des collaborateurs, soit dans celle des souscripteurs, le
développement progressif et sir de Uaffaire a travers mille dangers
qui ne furent pas tous d’ordre idéologique ou politiques?'.

" ENC, t. XI, pdgs. 696-697.

® En L'Encyclopédie de Diderot, une grande aventure dans le domaine de
Pédition. .

2 1. Proust: Diderot..., pig. 45.
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Ciertamente. Pero el propio Proust deja planteado que ademis
de todo eso estaba el contenido. Y esto es lo que deseamos subra-
yar: que los filésofos usaron el género enciclopédico y la magnitud
del proyecto para trascender la obra, para hacer un «dictionnaire
raisonné» (todo lo «razonado» que puede ser un diccionario), para
hacer una obra critica y, en su conjunto, filoséfica. Apropiado o no,
hicieron de ello un instrumento filoséfico. A través de ella, junto a
la informacién recolectada, difundieron su voz, su visién del saber,
de la sociedad, del arte, de la religién; es decir, su filosofia. Claro
estd que el género puso sus limites y se cobré su precioi claro estd
que el mismo proyecto establecia margenes y concesiones (los cola-
boradores definen una matizada escala que va del tedlogo conciliador
y tolerante al determinista Naigeon, o el ateismo de D’Holbach).
Con todo, el resultado fue fructifero. Sin el espiritu que los filésofos
pusieron habria sido una obra revolucionaria en el orden técnico e
incluso en el socioculturali con el espiritu, resulté un arma filoséfica
de combate por la razén y la libertad, que era la misma cosa para
ellos.

El género enciclopédico, pues, no es especialmente adecuado al es-
piritu de los philosophes. La fuerza propia de edicion con que cuen-
tan no la usan en producir enciclopedias, sino en traducir, reeditar
v publicar decenas de voliimenes de textos progresistas, como es el
caso del grupo D’Holbach 2. Pero el enciclopedismo, como bemos
dicho, es un género que se afianza en el XVIII y que, ademis, dard
trabajo a muchas decenas de intelectuales, cosa que les permite una
situacion nueva: la de no ser preceptores ni secretarios de familias
importantes; la de no verse obligados a aceptar el monasterio o
la canonjia para ejercer el oficio de la pluma.

Una gran ocasién, pues, que ademis forzaba por razones iécnicas
la articulacion, el contacto, de decenas de cientificos, técnicos, hom-
bres de letras, uniéndolos en un proyecto cultural comin y, simul-
taneamente, en una batalla politica. Son muchas las determinaciones
que el movimiento de los filésofos recibié de este nuevo género.
Pero pensamos que tales determinaciones surgen de la nueva orga-
nizacion de la produccion y de la edicion que suponen. Es decir, los
«filésofos» eran enciclopedistas sélo porque trabajaron en la produc-
cion de una enciclopedia. Su espiritu critico y filoséfico no se ade-
cuaba bien al género. Lo aceptaron por necesidad, y consecuencia de
ello fue que 'Encyclopédie es una enciclopedia atipica. El articulo
«Encyclopédie» de Diderot, en el tomo V, nos muestra esa atipi-
cidad.

Y decimos esto a pesar del excelente trabajo de Grazia Olivieri

2 Véase nuestra «Introduccion» al Sistema de la Naturaleza, Madrid, Edito-
ra Nacional, 1982.
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Tonelli® intentando mostrar la fuerte deuda de I'Encyclopédie res-
pecto a la Cyclopaedia de Chambers, Tales esfuerzos se apoyan en
dos tipos de argumentaciones. Por un lado, considerar el Prospectus,
de 1750, donde Diderot resalta la novedad de su proyecto distan-
ciandose del de Chambers, como una precipitada toma de posicion, un
tanto publicista, mientras que en el Discours préliminaire de 1751
se reconoceria el valor de la obra de Chambers y la deuda de I'Ency-
clopédie al respecto. Por otro, los restantes argumentos tienden a
mostrar como en el Préface de la Cyclopaedia se recalca la origina-
lidad de ese diccionario en cuanto a la ordenacién econémica del
material y el objetivo de ofrecer al lector un saber estructurado en
sus. partes, cobesionado, compensando el fraccionamiento del orden
alfabético que se mantiene por razones de comodidad y eficacia.

Por supuesto que G. O. Tonelli reconoce que «é vero altresi che
Diderot stesso e d’Alembert negli anni successivi daranno all’opera
una spinta decisiva nel senzo di una sempre pitt chiara autonomia
del modello inglese» *. E incluso reconoce que los libreros asociados
y los editores estaban Vviegalmente obbligati a mantenere Uimposta-
zione data all'opera nel Prospectus del 45», debido a que Le Breton,
al anular el contrato que lo ligaba a Mills y Sellius, se habia com-
prometido a ello. Y cita como autoridad nada menos que al propio
Wilson ®. En wunas condiciones como las de I’Encyclopédie, cierta-
mente tenian que guardar las formas legales: sus enemigos les bu-
bieran descubierto rapidamente el punto flaco. Pero, siendo asi, ino
es mds razonable pensar que el Prospectus de 1750 es fiel, aunque
imprudente, y que en el Discours préliminaire, advertidos del riesgo
de resaltar la novedad estructural de la obra, se cubren reconociendo
la deuda con el diccionario inglés para quedar dentro de la autoriza-
cion de edicion que hablaba de traduccién y ampliacién?

Respecto al segundo tipo de argumentos, nos hubiera gustado
que csas declaraciones de principios del Préface de la Cyclopaedia se
contrastaran con el andlisis de la obra cara a ver si se cumplian.
Pues esos «principios» de organicidad del saber no especifican nada:
no hay un solo filésofo que no haya aspirado a trazar las lineas ge-
nerales del «verdadero sistema del saber». Por eso no es extraiio
que el padre Berthier recibiera con entusiasmo el Prospectus de 1745
que anunciaba simplemente la traduccion del diccionario inglés, pues
también a él le agradaba aquella promesa de una obra que le pro-
metia todo:

* «The Problems of the Classification of the Sciences in Kant's Times,
Riv. Critic. di Storia della Filosofia, vol. 30 (1970), pdgs. 243-294.

* Op. cit., pag. 8.

® ArtHur WILSON es autor del importantisimo libro Diderot: The Testing
Years, 1713-1759 (Oxford University Press, 1957), junto a nuevos articulos so-
bre el tema.
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... il n'est rien de plus utile, de plus fécond, de mieux analysé, de
mieux lié, en un mot, de plus parfait et de plus beau que ce Dic-
tionnaire. .. %.

En cambio, poco agradé al padre Berthier el volumen I de I’En-
cyclopédie, como el 11, etc. Con esto no pretendemos negar —cosa
que para nuestro objeto es intrascendente— la posible deuda técnica
de UEncyclopédie respecto a la Cyclopaedia. Al contrario, esta deuda
respecto a las técnicas del género enciclopédico en general y, en
particular, respecto a las de la Cyclopaedia de Chambers son las que,
por reconocerlas, dirigen nuestra reflexion. Y es en este sentido,
precisamente, en el que el trabajo de G. O. Tonelli nos parece
verdaderamente fecundo al haber planteado —dejemos al margen la
solucion que da— la problematica de la relacion entre una filosofia
y un género literario de expresion, en concreto, entre una concepcion
del saber y su funcion y un género enciclopédico de produccion y
expresion.

No tenemos la presuncién de zanjar algo que mis bien debe ser
un programa de lectura e investigacién de al menos amplias partes
de ese monumento bisiérico del saber de su época; al contrario, ape-
nas intentamos esbozar una bipétesis. Una hipétesis, como le gusta-
ria a Diderot, que ni es una induccién (la hipétesis es previa a, y
condicién de, la experiencia), ni es verdad (si no hay razones para
creer que la verdad estd al final, ;con qué legitimidad ponerla al
principio?), ni tampoco pura construccion arbitraria. Es, como la
«hipétesis» diderotiana, quizd como la «conjetura» popperiana, una
«idea», que sin duda surge ligada a ciertas experiencias, a ciertas re-
flexiones, a determinadas observaciones, pero que no es reductible
a ellas, no es su efecto. Diderot diria que en su elaboracion participa
todo: la experiencia y el genio, la observacidn y la audacia, el razo-
namiento y la imaginacién..., l'esprit, 'esprit, las muchas formas de
lesprit... En nuestro caso, aparte de esas determinaciones dificiles
de inventariar y ordenar, pesa el hecho de que, con sorpresa, Dide-
rot hace en sus articulos de |'Encyclopédie concesiones que no apa-
recen en sus obras. Por ejemplo, en esas largas series numeradas
donde resume la filosofia de Plotino, o de Leibniz, o de tantos
otros... Secuencias oscuras, contradictorias, sin aparente razom de
ser, tras haber escrito la biografia, llena de vida y de ambiente, tras
baber hecho una breve y generalmente certera interpretacion del
lugar que la doctrina comentada ocupa en el progreso del espiritu,
en la lucha contra la ignorancia y contra la esclavitud... Ese no es
el estilo de Diderot. Y si puede en buena parte explicarse mediante
la distincién de aquellos articulos que ya estaban preparados por

* Mémoires pour servir a I'Histoire des Sciences et des Beaux Arts, mayo
1745, pdgs. 933-939. Cif. G. O, ToneLLL: op. cit., pdg. 3.
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los abates (Yvon, Prades...) encargados de la teologia antes de verse
separados de su trabajo, asi se refuerza nuestra tesis: Diderot edi-
tando textos de dudosa calidad y orientacién, aprovechando un ma-
terial elaborado por otros; él, que se pasé la vida retocando sus
propias obras y las de los otros, corrigiéndolas incesantemente. ..
Era el precio al oficio... Ademis, esos articulos no son tipicos del
_diccionario, y, al mismo tiempo, no rompen del todo con el género:
estin sometidos a él.

Por otro lado, siempre hemos pensado que el género adecuado
a la filosofia de los filosofos es el folleto agil, punzante y «lentre-
tien», el cuento y la comedia, el «discours» y el «préface», la novela
y el «journal»... Por eso, cuando el articulo de IEncyclopédie es
bueno, como «économie politique» de Rousseau, como «Art», «Droit
naturel», de Diderot, como «Genéve» de D’Alembert... no son pro-
piamente enciclopédicos.

Confirmar esta hipédtesis es algo complicado, que no sélo supone
un trabajo a fondo de una extensa seleccién de articulos de 'Encyclo-
pédie, sino toda una teorizacion previa de los géneros literarios de
produccion y exposicion del saber, cosa que esté muy lejos de los
modestos propdsitos de esta Introduccién. Pero nos parecia apropia-
do insistir en ello como perspectiva de andlisis que permita salir
de unos tépicos que, a medida que los estudios se reproducen, quie-
bran por todas partes y sélo se mantienen por la ausencia de una
perspectiva alternativa de reflexion y por el dogmatismo del cédigo.
Los dos primeros capitulos del magistral libro de ]. Proust sobre
Diderot et I'Encyclopédie, que con los titulos de «Les encyclopé-
distes et la société» y «La manufacture encyclopédique» abren un
documentado andlisis de la estructura social, de los colaboradores,
su ascendencia, sus relaciones, etc., asi como de los aspectos finan-
cieros y comerciales de la empresa..., sélo le permiten sacar la
conclusién de que las cosas no estin claras para sentar la correlacion
Enciclopedia-Enciclopedistas-Burguesia. Al contrario, todo son difi-
cultades 7.

Por dltimo, y para concluir esta reflexion, Diderot y D’Alembert
nos ofrecen una importante pista. Es curioso que G. O. Tonelli
ha sabido usar la misma en apoyo de su tesis, que refuerza la ade-
cuacién entre la forma concreta que el género enciclopédico toma en
UEncyclopédie y la concepcién del saber de los ilustrados®. Aunque
la «concepcion del saber» no agota «lesprit des lumiéres», puede
tomarse como referencia para profundizar en el tema, pues no deja
de ser elemento relevante de dicho espiritu.

La pista que hemos insinuado se encuentra en el Discours pré-

7 G. O, ToNELLL: op. cit.,, pégs. 14 y sigs.
* Ibid., pég. 6.
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liminaire, cosa significativa tanto porque se trata de una exposicion
nada «alfabética» de la filosofia de los filésofos como porque alli
estan indisolublemente unidos la pluma de D’Alembert y la nano
de Diderot. Pues bien, en ese importante texto se dice, como contes-
tando a voces ausentes, pero que se oiran entre los colaboradores,
en los circulos intelectuales, entre la «gens de lettres» y los «savants»:

Nous croyons avoir eu de bonnes raisons pour suivre dans cet
Ouvrage lordre alphabétique. Il nous a paru plus commode et
plus facile pour nos lecteurs, qui désirant de s'instruire sur la
signification d'un mot, le trouveront plus aisément dans un Diction-
naire alphabétique que dans tout autre. Si nous eussion (traité
toutes les Sciences séparément, en faisant de chacune un Diction-
naire particulier, non seulement le prétendu désordre de la succes-
sion alphabétique aurait eu lieu dans ce nouvel arrangement, mais
une telle méthode aurait 6té sujette a des inconvenients considé-
rables par le grand nombre de mots communs & différentes Scien-
ces, et qu'il aurait fallu repéter plusieurs fois ou placer au hasard.
D'un autre cété, si nous eussions traité de chague Science sépa-
rément et dans un discours suivi, conforme a l'ordre des idées, et
non & celui des mots, la forme de cet Quvrage et été encore
moins commode pour le plus grand nombre de nos lecteurs qui
n'y auraient rien trouvé qu'avec peine; lordre encyclopédique
des Sciences et des Arts y eit peu gagné, et ['ordre encyclopé-
dique des mots, ou plutét des objets par lesquels les Sciences
se communiquent el se touchent, y aurait infiniment perdu. Au
contraire, rien de plus facile dans le plan que nous avons suivi
que de satisfaire & Uun et & Uautre: C'est ce que nous avons détaillé
ci-dessus. D’ailleurs, s'il edit été question de faire de chaque Scien-
ce et de chaque Art un traité particulier dans la forme ordinaire,
et de réunir seulement ces différents traités sous le titre d’Encyclo-
pédie, il edt été bien plus difficile de rassembler pour cet Quuvrage
un si grand nombre de personnes, et la plupart de nos Collégues
auraient sans soute mieux aimé donner séparément’leur Ouvrage,
que de le voir confondu avec un grand nombre d’autres. De plus,
en suivant ce dernier plan, nous eussions été forcés de renoncer
presque entiérement & l'usage que nous voulions faire de I'Encyclo-
pédie Anglaise, entrainés tant par la réputation de cet Ouvrage, que
par Uancien Prospectus, approuvé du Public, et auquel nous dési-
rions de nous conformer?.

Esas voces no transcritas habian insinuado la conveniencia de
romper con el «orden alfabético» y poner un orden «sistematico»,
ciencia por ciencia, con sus relaciones, etc. Lo sorprendente es que
Diderot y D’Alemtbert parecen oponerse a tal sugerencia, con lo
cual nuestra hipdtesis se ve como un tanto arbitraria, a no ser que
recurriéramos —que no es el caso— al supuesto de que Diderot y
D’Alembert tenian wuna falsa conciencia de si. Pero esto no es

® «Discours préliminaire», pig. LVI.
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exactamente asi. Por un lado, ya es significativo que el problema
estuviera planteado entre ellos. El tema estuvo sobre la mesa: se
comento, se discutid, no importa la forma o el nivel. Habia quienes
pensaban que el «orden sistemitico» era mds apropiado con la nueva
concepcion del saber, con la idea que se exponia en el arbor scien-
tiarum de 1750 y con el planteamiento del propio Discours prélimi-
naire. O, simplemente, que les gustaba mds, que les parecia mds
idoneo, que se sentian mejor en €l que en el convencional orden
alfabético de las letras. En una palabra, que lo veian como mds
«raisonné» y, cosa imporiante, desde el Prospectus de 1750 no se
hablaba de Dictionnaire universel..., sino de Dictionnaire raisonné...

Pero, ademds de esto, nos da la impresion de que la oposicion
de Diderot y D’Alembert al cambio de orden no es convincente.
Y no lo es en un doble sentido: porque carece de fuerza argumental
v de fuerza emotiva, porque ni podian ni «querian», porque estaban
defendiendo una opcion que no les agradaba filoséficamente. Razones
poco tedricas, razones pragmdticas. Importantes, sin duda, pero no
definitivas, ni tipicamente filoséficas.

On ne peut disconvenir que depuis le renouvellement des
Lettres parmi nous, on ne doive en partie aux Dictionnaires les
lumiéres générales qui se sont répandues dans la société, et ce
germe de Science qui dispose insensiblement les esprits a des con-
naissances plus profondes. L'utilité sensible de ces sortes d’ouvra-
ges les a rendus si communs, que nous sommes plutét aujourd bui
dans le cas de les justifier que d'en faire U'éloge. On prétend qu’'en
multipliant les secours et la facilité de s'instruire, ils contribueront
a éteindre le godt du travail et de 'étude. Pour nous, nous croyons
étre bien fondés a soutenir que c'est a la manie du bel esprit et
a labus de la Philosopbie, plutét qu'a la multitude des Diction-
nairves, qu'il faut atribuer notre paresse et la décadence du bon
godit. Ces sortes de collections peuvent tout au plus servir & donner
quelques lumiéres & ceux qui sans ce secours w'auraient pas eu le
courage de s'en procurer: mais elles ne tiendront jamais lieu de
Livres & ceux qui chercheront & s'instruive; les Dictionnaires par
leur forme méme ne sont propres qu'a étre consultés, et se refu-
sent & toute lecture suivie. Quand nous apprendrons qu'un homme
de Lettres, désirant d’étudier U'Histoire a fond, aura choisi pour cet
objet le Dictionnaire de Moreri, nous conviendrons du reproche que
Uon veut nous faire ™.

Nous avons donc cru gu'il importait d’aveir un Dictionnaire
gu'on pit consulter sur toutes les matiéves des Aris et des Sciences,
et qui servit autant 4 guider ceux qui se sentent le courage de tra-
vailler a instruction des autres, qu'a éclairer ceux qui ne s'ins-
truisent que pour eux-mémes .

* «Discours " préliminaire», pdg. LIIL.

" Ibid., pég. LIII.

22



Las «razones» que aducen para mantener el orden alfabético son
importantes desde una racionalidad prictica, desde una mentalidad
de «empresarios»: «fidelidad» al proyecto originario de traduccidn,
responsabilidad ante el piblico a quien se le habia prometido un
diccionario, el hecho de contar ya con mucho material traducido, ¢l
agravante de que ya se llevaba trabajando mucho tiempo en la correc-
cidn, ampliacién, revision... de aquellos textos, la responsabilidad
ante aquellos colaboradores y un trabajo ya realizado y la «sospecha»
de que quizé una labor con exigencias de mdis originalidad, mis
exhaustividad, mas sistematicidad por parte de los colaboradores no
la aceptarian de buen grado... Son razones de peso, pero razones
précticas, econémicas y morales, que no permiten pensar la identi-
ficacion de los editores con el «orden alfabético»; al contrario, ¢l
uso de estas «razones pricticas» siembra la sospecha de la ausencia
de «razones tedricas», de verdaderas razones.

Incluso cuando diccn que «En consecuencia, nos bhubiera sido
imposible cambiar el proyecto incluso en el caso en que hubiésemos
estado menos dispuestos a aprobarlo», nos parece detectar una debi-
lidad en el discurso, impropio de estos hombres. Todo nos lleva
a sospechar que tiemen pocas razones filosdficas para justificar el
proyecto, que sélo bay razones pragmaticas. Y la frase final refuerza
nuestra sospecha: «Todo confluta para obligarnos...», aunque senialan
que habian elegido el plan de la obra si hubiesen sido los duefios.
Quizd lo habrian elegido dadas todas esas circunstancias; pero se
ve bien claro que han decidido otros, que son las razones de otros
razones que valoran positivamente, que expresan en mentalidad
pragmitica esa racionalidad tecnoldgica de la que Diderot dio una
prueba constante; no obstante, la miés elemental familiaridad con
la obra de Diderot obliga a sospechar de ese texto, fuerza a ver en
él la «ausencia de razones», conduce a fortalecer la hipdtesis de que
el proyecto enciclopédico no era el mas adecuado —aunque se con-
virtiera en el mas eficaz por razones sociopoliticas o de simple sobre-
vivencia como intelectual «libre»— para expresar la filosofia de los
filésofos. Por eso, como no lo era, se cobré su precio, y no ofrece
inmediatamente su pensamiento, el cual debe ser extraido o inventado
con minuciosas técnicas hermenéuticas; al mismo tiempo, como el
género no era adecuado, se vio forzado, violentado, dando como
resultado lo que algunos llaman «confusion original» del género
diccionaril, y cuya «originalidad» no es mais que la huella de la
negacion del género, como ocurre con tantas «sintesis». La des-
igualdad de los articulos —en extension, en estructura, en orden,
en contenido, en enfoque— no sélo entre autores, sino los del
mismo autor, repartiendo espacios en funcién de la posibilidad de
abordar desde tal o cudl «voz» algin tema coyuntural, debatido en
el momento, candente..., es sélo una parte del complejo efecto de esa
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tension de opuestos entre la filosofia de los filosofos y el diccionario
de los «enciclopedistas», cuyo resultado es 'Encyclopédie, un diccio-
nario razonado, un monumental hibrido en cuya contradiccion esti
buena parte de su grandeza. Porque ¢hay algo mds paraddjico que
una «enciclopedia filoséfica»? (Y algo mds extravagante que un
filosofo enciclopedista?

EL PROYECTO

La génesis del proyecto de I'Encyclopédie estq estudiada incluso
en sus anécdotas, por lo cual nos limitaremos a resumir aguellos
aspectos que nos sirvan para aislar la filosofia de la misma, dejando
de lado una oscura «Prebistoria», poblada de extrarios personajes
como Jobn Mills y Sellius. La historia podia comenzar a finales de
1745, cuando Le Breton acuerda con otros tres libreros, Briasson,
Durand y David, una colaboracién financiera y comercial solida,
que permite decir al canciller D’ Aguesseau, entusiasta de la empresa
desde sus oscuros origenes: «Esto empieza a tomar forma» *.

El nuevo rumbo del proyecto permitiria a Diderot acceder al
mismo. Diderot vivia del trabajo editorial. En 1742 se babia publi-
cado Histoire de Grece, de Temple Stanyan, traducida por Diderot
del inglés. Y en 1744 babia emprendido, junto a Toussaint y Eidous,
la preparacién de la edicién del Dictionnaire universel de médicine
et de chirurgie, de Robert James, con traduccion del inglés, tarea que
les llevaria cuatro afios. En 1745 publicaba los Principes de la philo-
sophie morale, ou Essai de M. S... sur le mérite et la vertu, avec
réflexions, la obra de Shaftesbury, traducida por Diderot, que tanta
influencia ejercié en él y en sus colaboradores. En definitiva, tra-
ducciones, preparacion de diccionarios, una forma digna de sobre-
vivir para un intelectual libre. O, si se prefiere, Diderot ejemplifica
las relaciones normales de un intelectual de la «futura» sociedad
que comenzaba a instaurarse: sin dependencia de la Corte ni de
la Iglesia, vendiendo «libremente» su fuerza de trabajo, podia pen-
sarse libre y pensar libremente.

Como el Diccionario de medicina (6 vols. in-folio), de James,
lo producian los editores con quienes Le Breton acababa de asociarse,
pronto Diderot y su compafiero comenzaron a colaborar de traduc-
tores. D’Alembert también comenzé en esa época, segin nos dice

3 Véase Pu. May: «Histoire et sources de I'Encyclopédie d’aprés le régis-
tre de délibérations et de comptes des éditeurs et un mémoire inédit», en Revue
de Synthése, febrero 1938, abril 1938, junio 1946.
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May, que ha encontrado los recibos de pago®. Sin necesidad de
tomar literamente la frase de Diderot:

Afirma que la empresa de la Enciclopedia no fue eleccion mia;
fue una palabra de bonor, muy diestramente exigida y muy indirec-
tamente dada, me entregd, atado de pies y manos, a esta enorme
tarea y a todas las penalidades que la han acompafiado... .

sin necesidad de aferrarnos a esa «palabra de honor» —aunque ¢por
qué no?— nos parece prudente pensar que Diderot se encontro
con el proyecto y a la cabeza del proyecto antes de que tuviera tiem-
po de asumir y reelaborar la «idea». Eso vendria después.

El abate Gua de Malves, miembro de la Académie des Sciences
y profesor del Collége de France, dirige el proyecto. La idea de
traducir la obra de E. Chambers Cyclopaedia, aumentada con el Le-
xicum technicum, or an Universal English Dictionary of Arts and
Science (1737), de Harris, queda consolidada. El 26 de enero de
1746 se consigue el privilegio definitivo para editar una Encyclo-
pédie, ou Dictionnaire universal des Arts et des Sciences, traduit du
Dictionnaire anglais de Chambers et de Harris, avec addition.

El abate Gua de Malves fue un hombre curioso, original y pin-
toresco, que concibié proyectos tan descabellados como los de ex-
traer oro de los rios del sur de Francia, lo que obviamente le arruind.
Pero se hacia estimar. Diderot reconocia el genio de aquel

viejo abate a quien se ve en nuestros paseos, vestido de negro, con
su cabeza erizada de pelo blanco, la mirada extraviada, la mano
apoyada en su baston, que suefia, suda y cojea™.

Este gedmetra agudo, que admiraban D’Alembert y Diderot.
este hombre de talento en su despacho, pero a quien, «en la calle
le falta el sentido comin», duraria sélo basta el 16 de octubre de
1747 en el proyecto. En esa fecha, Diderot y D’Alembert dejan de
ser traductores y correctores de los articulos cientificos mal tradu-
cidos para ser los directores de |'Encyclopédie.

La ocasién, la necesidad, la palabra de honor..., cualquier ex-
plicacion es mejor que insinuar que 1'Encyclopédie era un proyecto
adecuado al espiritu de los philosophes. Pero, una vez a la cabeza
del mismo, babia que llevarlo a cabo, transformarlo en posible,
usarlo, forzarlo al maximo de sus posibilidades.

# Véase Pu, May: «Histoire et sources de I'Encyclopédie d’apres le régis-
tre de délibérations et de comptes des éditeurs et un mémoire inédit», en Revue
de Synthése, abril 1938.

* TourNeAux: «Un factum inédit de Diderot», en Bulletin du Bibliophile,
1901, pag. 384; cif. VENTURI: op. cit., pig. 38.

* Cif. VENTURL: op. cit., pag. 40.
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Diderot tiene las ideas muy claras: UEncyclopédie serd obra de
wuna sociedad de gente de letras v de artistas, diversos, dedicados
cada uno a su parte y vinculados solamente por el interés general
del género humano y un sentimiento de benevolencia reciproca...».
Por tanto, respeto a la libertad en el seno de la «sociétés» enciclope-
dista; pero también independencia respecto a todo poder:

Si el Gobierno se entromete una obra como ésta, no podrd
realizarse nunca, Toda su influencia debe limitarse a [avorecer su
realizacion. A un monarca le basta una palabra para hacer surgir
#n palacio en la estepa; pero no es lo mismo una sociedad de
gentes de letras que una cuadrilla de obreros. Una Enciclopedia
no se hace por encargo .

Se trata de una nueva idea del proyecto: se respeta el género,
pero se fuerzan al miximo sus téenicas y se subordina al conjunto a
un ideal mds amplio. Dicho de otra manera: I'Encyclopédie deja de
ser un objetivo para ser un instrumento:

los articulos de Chambers estan distribuidos con regularidad, pero
son vactos; los nuestros son irregulares, pero tienen contenido .

L’Encyclopédie se convierte asi en elemento de un programa de
transformacion social a través del progreso de las luces. Un elemen-
to complejo que no se reduce a los volimenes que van apareciendo,
sino que permite la conexidn de los filésofos, su contacto con cien-
tificos, ingenieros, literatos, artesanos, generando asi una dindmica
de produccién del saber que al expresarse en las piginas de I'Ency-
clopédie ponen a ésta a enorme distancia del «diccionarismo» eru-
dito que bombres pacientes aislados en sus despachos y bibliotecas
van confeccionando por simple labor recolectora-clarificadora; y que,
ademads, se expresa fuera, en los panfletos, en las comedias, en los
clubs, en los salones, constituyendo eso que suele ser designado
como «l'esprit de lumierey,

Abrabam Chaumeix, en sus Préjugés légitimes contre I'Encyclo-
pédie (1758), comenta la sorpresa «de quienes esperaban un diccio-
nario en el que simplemente se expusieran conocimientos, sin discu-
siones ni ideas nuevas y audaces, cuando vieron, en lugar de esa
obra, un libro tan singular como ese diccionario pretendidamente
enciclopédico, es decir, una coleccion de diferentes articulos que no
contienen més que las ideas de autores nuevos...» ™,

* L’Encyclopédie, t. V.

" L'Eneyclopédie, t. V, articulo «Encyclopédien, pdgs. 635 vy sigs. (Todas las
referencias al articulo «Encyclopédie» las hacemos sobre la edicion de I'Encyelo-
pédie usada como base.)

* Cif. VENTURI, 154.
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A finales de 1751 avarece el opusculo Réflexions dun francis-
cain avec une lettre préliminaire adressée a Monsieur (Diderot) auteur
en partie du Dictionnaire Encyclopédique, gue fue colaboracion del
franciscano padre Fruchet, y del jesuita padre Hervé. Pues bien,
este panfleto, duramente antienciclopedista, decia:

Fidndome de un prospecto me suscribi a esa nueva obra, que
recorre todas las ciencias y no lleva a sus lectores mds alld del
alfabeto. Abro el primer volumen y empiezan las impertinencias ®.

Algo mis que impertinencia se ofrece en la exposicion progra-
mitica que hace Diderot aprovechando el articulo «encyclopédie»:

En efecto, el objetivo de una Enciclopedia es el de reunir los
conocimtentos esparcidos por la superficie de la tierra; el de ofre-
cer el sistema general de dichos conocimientos a los hombres con
quienes vivimos y el de transmitirselo a los hombres que vendrin
tras nosotros, con el fin de que los trabajos de los siglos pasados
no hayan sido trabajos iniitiles para los siglos futuros y para que
nuestros descendientes, al devenir mas instruidos, lleguen a ser
simultaneamente mds virtuosos y felices; en fin, para que no mu-
ramos sin pena ni glovia para el género humano®,

Un magnifico objetivo que condensa todo el programa ilustrado:
instruccidn para ser mds virtuoscs vy felices. Y como virtud equivale
a virtud social, es decir, a educacién politica, a sensibilidad civica,
a respeto a la legalidad como expresién de la maximizacion del bien-
estar publico, la consigna es: saber para ser feliz.

Abhora bien, ya en esa declaracién de fe aparece insinuado el
problema que nos preocupa: la Enciclopedia es acumulacion de sa-
ber, una forma comoda de conservacion vy transmision de conoci-
mientos, dtil en la pedagogia social, importante en la concepcion
acumulativa del desarrollo del conocimiento. ..; pero también pretende
ser «sistema general de dichos conocimientos». En rigor, pretende
no ser mera enciclopedia. Sistema es orden racional, no ordenacion
alfabética. L’Encyclopédie no puede ser en rigor el género que enun-
cia. Ha de ser, por razones coyunturales, un dictionnaire, pero aspira
a ser «dictionnaire raisonné des sciences»... Razonado quiere decir
sistemidtico, quiere decir segin orden de razomes; quiere decir que
pretende no quedarse en las definiciones de las palabras, sino llegar
a ser critico. Por eso ha de ser elaborado por una société de gens de
lettres et d’artistes...

Con frecuencia se ha subrayado el caricter colectivo de este
provecto. Pero casi siempre se plantea como la alternativa de trabajo

¥ Cif. VenTury, 154-158.
* Articulo «Encyclopédie», pdg. 361.
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en grupo, en equipo, frente a la diseminacién de los sabios en los
siglos precedentes. Con ello se comete un lamentable anacronismo,
potenciado por el espejismo ante la forma actual de produccion
cientifica v la bistoriografia genealogista que gusta encontrar algin
germen, algdn origen de todo lo existente, lo miéis lejano posible.
Porque I'Encyclopédie ni fue ni podia ser una obra de equipo. Por
eso, porgue no podia serlo, aunque se suponga que hacia de la
necesidad virtud, Diderot se veia obligado a legitimar.

Je dis une société de gens de lettres et d’artistes, afin de ras-
sembler tous les talents. Je les veux épars, parce gu'il 'y a aucune
société subsistante d’oit lon puisse tirer toutes les connaissances
dont on a besoin... ¥,

Obra colectiva de cientificos y fildsofos que no forman ninguna
sociedad, ninguna secta, para asi poder cubrir mas espacio, para no
perder el tiempo en discusiones iniitiles, para que la obra sea real-
mente enciclopédica. Aunque esa conveniente diferencia y distancia
entre los colaboradores no oscurece la idea programatica de la obra:

Jajoute, des hommes liés par Uintérét général du genre humain,
et par un sentiment de bienveillance réciprogue... 2,

Los conocimientos los aportaron muchos; no sélo los colaborado-
res, sino muchos autores no siempre citados cuyos textos fueron
vaciados con avidez, sin piedad ni vergiienza, legitimados por la
confesién de fe: recoger los conocimientos para transmitirlos a la
posteridad. Pero el espititu lo pusieron unos pocos, muy pocos,
aunque fuera compartido por buena parte de los colaboradores. Lo
pusieron los hombres mids conscientes, que sabian los propios linites
de su trabajo. Ellos no pusieron la idea del diccionatio razonado;
ellos no eligieron el género enciclopédico, pero si consiguieron 'Ency-
clopédie.

Decia Diderot, con sorprendente lucidez, en ese articulo encyclo-
pédie, que el peor enemigo de su oficio era la propia ciencia y su
desarrollo, que condenaba toda recopilacion a una misera v fugaz
existencia:

Mais ce qui donnera & l'ouvrage Uair suranné et le jettera dans
le mépris, c'est surtout la révolution qui se fera dans [esprit
des hommes, et dans leur caractére national...™®.

* Articulo «Enciclopédie», pig. 364.
“ 1bid., pag. 365.
“ Ibid., pig. 367.
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Y comenta que debido a la marcha ripida de la filosofia en aquel
tiempo, sometiendo a su dominio todos los campos, debido a

que son ton est le ton dominant, et qu'on commence & secouer le
joug de l'autorité et de Uexemple pour s'en tenir aux loix de la
raison, il n'y a presque pas un ouvrage élémentaire et dogmatique
dont on soit entiérement satisfait ™.

Condenado todo saber a ser sustituido, cualquier trabajo de
recopilacién es provisional. Una Enciclopedia que desee sobrevivir
ha de saber ponerse a la altura de su tiempo en un doble sentido:
ofreciendo la informacion mais actual y de acuerdo con las nuevas
producciones cientificas y, ademds, sabiendo transmitir un espiritu
critico, una idea del saber que permita, cuando una informacién ha
sido superada por el inevitable desarrollo de las ciencias, ver en
ella algo itil, una experiencia bistérica que disipe el dogmatismo y
la ingenuidad de las verdades evidentes.

Por ello, el tema de Diderot cara a posibles reediciones de la
obra es que, si bien puede mejorarse, también puede facilmente
deteriorarse. Muchas veces, nos comenta, bajo el objetivo de aumen-
tar, corregir, actualizar..., se tienen por efecto desequilibrios lamen-
tables, como la pérdida de presencia de las artes, la adquisicin de
un tono doctrinario, el abandono de ese espiritu universalista que,
segtin él, debe presidir toda obra de la razén.

Sin duda fue un arma de combate, de confrontacion ideoldgica;
pero sélo en sus partes. El todo pretendia estar por encima de las re-
friegas y de las querellas, pretendia ponerse como verdad, como vi-
sion del saber. Como visién en un doble sentido: como mirada y
como sueno. Como mirada, es decir, como recopilacién, como lectura
un tanto positivista de los saberes; como suefio, es decir, como orde-
nacion imaginaria, como proyecto-programa. Pretendia Ser el orden
¥ la conciencia de si de una sociedad posible en una fase bistérica
en que la sociedad real luchaba aiin por construirse su conciencia-
espejo donde mirarse, su orden donde legitimarse. Por eso, como
totalidad no era cuestionable ni aparecia como bandera: era lo dnico
posible para la razén. Sélo en las partes —en su seno— se admitia
la discrepancia. La razén establecia asi la topologia y las reglas del
juego: en la totalidad debia refulgir el equilibrio, el consenso, aun-
que en su seno la lucha entre sectas fuera a muerte. Radical en el
juego del pensar; partidista en el juego de vivir. Ese era el mensaje
de los filésofos.

“ Articulo «Encyclopédie», pdg. 367,
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LA BATALLA

De 1748 a 1750 el proyecto fue agrandando. Se iba creando
una cierta expectacién ante la obra. Los «enciclopedistas» comenza-
ban a tener mirgenes, perfiles, entidad. Los «philosophes» comen-
zaban a ser vistos como una sociedad. Escritos clandestinos comien-
zan a ser valorados como portadores de la marca de los «philosophes».
‘Los Pensées philosophiques salen en junio de 1746, y el 7 de julio
el Parlamento de Paris los condena a la hoguera. En 1749 publica
la famosa Lettre sur les aveugles. Se acumulan las denuncias, y
Diderot es detenido y encarcelado en Vincennes... Poco a poco el
movimiento va tomando forma y perfil. Los ciento dos dias de cau-
tividad que sufrié Diderot en Vincennes sirvieron para generar ten-
sién y dar la vox de alarma. Diderot pesaba en los medios intelec-
tuales, y en el grupo enciclopedista habia hombres de prestigio y
poder, desde D’Alembert a Voltaire. Pero, ademads, se puso a prueba
la fuerza de VEncyclopédie. La intervencién favorable de hombres
como Malesherbes, el canciller D’ Agresseau y el conde D’Argenson *.
L’Encyclopédie muestra su importancia: no es un proyecto de unos
editores y un grupo de intelectuales, sino que se convierte en una
institucidn cuyo ritmo y pulso sincronizan la batalla por el progreso
y el librepensamiento.

Cuando Diderot redacta el Prospectus, en 1750, puede anunciar
ya diez volidmenes: ocho de texto y dos para las 600 planchas pre-
vistas. Diderot, cuya ausencia por el encarcelamiento puso de re-
lieve que sin él no seguia el proyecto adelante, desplazando asi mo-
ralmente a D’Alembert, tenia las ideas muy claras. Incluso a nivel
técnico, dejando de lado el «contenido» y el significado politico,
veta ya que I'Encyclopédie era algo mds que un grgn diccionario.
Frente al de Chambers, tomado como base, sefiala que 1'Encyclo-
pédie presta mucha mayor atencion a las artes mecanicas, tiene otra
concepcion del encadenamiento y la genealogia de los conocimientos
y es fruto de un trabajo colectivo. El género, practico por sus
funcionalidades, ponia sus limites a la «filosofta», pero ésta lograba
introducir el encadenamiento y el punto de vista genético en los
articulos. Efectivamente, como puede verse en los mas importantes ar-
ticulos de historia de la filosofia que hemos seleccionado, en ellos
aparece esa vision global, ese «encadenamiento» y esa concepcion
evolutiva del desarrollo del conocimiento que permiten presentarlo

“ Diderot dirfa mds tarde: «Un simple ministro me privé de mi libertad
para artancarme un homenaje al que por su mérito no podia esperar». Cif.
M. Tourneavx: «Diderot et Catherine 1I», Paris, 1899, pdg. 442. Tal homenaje
fue la dedicatoria A Monseigneur le comte d'Argenson, ministre el secrétaire
d'Etat & la guerre, en el vol. I de I'Encyclopédie.
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como una Historia de la filosoffa, a pesar del inevitable precio que
el género enciclopédico se cobra. El Prospectus levantd uma gran
expectacién. El Journal de Trévoux, drgano de los jesuitas, babia
recibido con agrado y calor, en 1745, el «Prospectus»r que edité
Mills anunciando la publicacién del Dictionnaire universel des Arts
et des Sciences, su contenido y las condiciones de suscripcion. Con
efusion habla del «regalo» de Mills a Francia traduciendo la obra de
otro inglés, Chambers®. Pues bien, cuando aquel proyecto —hbay
que decir que reformado y con otra direccibn— es ya un hecho, el
Journal de Trévoux no lo ve de la misma manera. Los jesuitas eran
muy conscientes del peligro. Le Breton seguia siendo Le Breton,
pero el nuevo diccionario no prometia ser aquello que Mills y Sel-
lius pensaran. En otras palabras, los jesuitas olfatearon —o sabian—
que eso que se anunciaba en el Prospectus no era un diccionario
tout court, no era un diccionario como Dios manda. Y lanzaron a
sus guardianes contra la idea y contra el proyecto. Se abria asi, ofi-
cialmente, una larga lucha contra 'Encyclopédie, que protagoniza un
par de décadas de vida intelectual.

El jesuita padre Berthier centré su ataque en un curioso frente:
mostrar la escasa originalidad de las ideas de los enciclopedistas. El
Prospectus incluia un arbor scientiarum de clara inspiracién baco-
niana, cosa que Diderot hacia constar expresamente. El padre Ber-
thier acusaba de plagio. Ello dio lugar a réplicas y contrarréplicas
que ayudaron, por un lado, a afilar las armas, y, por otro, para en-
candilar a un pablico que ya estaba expectante y dvido de tener en
sus manos aquellos libros. Los 2.000 volidmenes de la edicién se
vendieron sorprendentemente bien, a pesar de las 280 libras que
costaba la suscripcion ¥

La segunda escaramuza tuvo lugar en el affaire del abate de
Prades. Este fue el primer tedlogo captado por los filésofos. D’ Alem-
bert escribia a Voltaire, a propdsito de Morellet, el cuarto tedlogo:

Es el cuarto tedlogo al que bemos recurrido desde el comienzo
de la Enciclopedia. El primero fue excomulgado, el segundo fue
expatriado y el tercero bha muerto ™,

El segundo fue el abate Yvon, que también redacté algunos
articulos de filosofta que, ciertamente, no le hacen sospechoso a la
ortodoxia; el tercero fue Mallet, ni jesuita ni jansenista, cosa en
principio agradable a los enciclopedistas. El primero fue el abate de

* Journal de Trévoux, mayo 1745. Cif. VENTURL: op. cit., 32.

“ F. VENTURI ofrece un buen y documentado resumen de este primer debate
con los jesuitas en su capitulo 5 de Los origenes..., ed. cit., pigs. 137 y sigs.

“ D’ALeEmBERT:, Oeunvres, Paris, 1821-1822, vol. V, pdg. 61. Carta del 30 de
julio de 1758, Cif. F. VENTURI: op. cit., 48.
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Prades, hombre oscuro, extrafio y el menos ligado a los filésofos, pero
que origind un gran escindalo a pesar suyo.

El 18 de noviembre de 1751, el abate Prades defendié su tesis
_doctoral en teologia en la Sorbonne, sobre el tema Quel est celui
sur la face duquel Dieu a répandu le souffle de la vie. La tesis paso,
v no se encontré en ella nada reprochable. Pero no falté quien sin-
tiese la «curiosidad» de conocer una tesis de teologia de un sospe-
choso abate amigo de los ateos Diderot y D’Holbach v colaborador
en un proyecto editorial en cuyo Discours préliminaire se criticaba
el dominio que los jesuitas ejercian en la educacién, y en cuyo pri-
mer volumen se trataba mal a Avistételes, se negaba el lugar debido
a los santos y se defendia el librepensamiento. Y encontraron en la
tesis del abate de Prades indicios de inclinarse a la filosofia sensua-
lista y de tratar con cierta tolerancia a la religion natural. Y surgio
el escindalo. Y la docta Faculté de Théologie censurd la tesis, ex-
pulsé de la citedra al profesor que la patrocind y se condend al
autor. El sérdido personaje Christophe de Beaumont, arzobispo de
Paris, que mis tarde arremeteria contra Rousseau, ejercié la censura
como Dios manda. De nuevo corrié la tinta. Los enciclopedistas
acusan en su Apologie de I'abbé de Prades, en la que el propio
Diderot colaboré con Yvon y redacté la tercera parte, «Observations
sur Uinstruction pastorale de Mgr. 'Evéque d'Auxerre», y después
una Suite. :

Aungque estuvieran en juego motivaciones coyunturales, como la
competencia entre I’Encyclopédie y el Dictionnaire de Trévoux y el
deseo de los jesuitas de participar en 'Encyclopédie frente a la ta-
jante actitud de los editores que adoptaron como criterio inflexible
«cualquiera menos jesuitas y jansenistas», nos parece que el conflicto
expresa contradicciones mis hondas. Hemos de recordar que en esas
fechas la monarquia intenta disminuir los privilegios ,eclesidsticos a
fin de aumentar los ingresos a las arcas del Estado. Tal esfuerzo se
concreta en el famoso nuevo impuesto conocido por el vigésimo, y
cuvo adalid es Machault d’Arnouville, iniciador de una politica cen-
tralizadora y de reforzamiento del poder ejecutivo. Dicho de otra
manera, en la monarquia habia sectores defensores o, al menos, per-
meables a una politica de «despotismo ilustrado», que va a ser el
techo comiin de los enciclopedistas.

En el verano de 1750 la Asamblea del Clero rechazd el vigésimo.
El Parlamento, equilibrado en cuanto a la distribucion del poder,
vacilante, no se decide por la politica de la monarquia, y el rey
acaba renunciando. El primer tomo de I'Encyclopédie sale en el
momento de la timida ofensiva de modernizacion; el segundo tomo,
en 1752, con una monarquia debilitada, un Parlamento estéril y
décil y un clero a la ofensiva dirigido por el partido jesuita. Cuando
surge, en 1750 y 1751, Machault potenciaba encubiertamente una

32



campaiia de desenmascaramiento de los privilegios clericales. En
1752, en cambio, el rey estdi en manos de ese clero. El decreto
de 7 de febrero suprimia los dos primeros voldmenes, aunque no
revocaba el derecho de edicion, acusando de incluir pensamientos
que amenazaban destruir el poder real, que inducian a la indepen-
dencia de espiritu y a la rebelion, asi como a corromper la moral,
las buenas costumbres y la religion, a base de introducir la incre-
dulidad.

Los jesuitas, eufdricos, quisieron explotar su victoria. Grimm
cuenta la pretension de los jesuitas de hacerse cargo de I'Encvclo-
pédie y continuarla reformada, como si ello fuera tan fécil como
vencer «a unos filésofos que no tenian mas apoyo en el mundo que
su amor a la verdad y la conciencia de sus virtudes, débiles recursos
frente a quienes tienen el poder en sus manos...» ®.

Con ironia comenta Grimm, ante el esfuerzo de los jesuitas por
hacerse con I'Encyclopédie, que en ese esfuerzo de arreglar y ordenar
los articulos que creian ya estaban listos «se habian olvidado de qui-
tarle al filésofo su cabeza y su genio...». Y, sin ella, no sélo no se
hace V'Encyclopédie, sino que ni siquiera podian disfrutar mucho
tiempo de la victoria. Efectivamente, en unos meses de tension y
de incertidumbre las correlaciones de fuerza cambiaron. Y asi, sin
que mediara ninguna autorizacion piublica, ante la «incertidumbre
del poder», se volvié a poner en marcha. «La reanudacién de la
Enciclopedia, asi como algin tiempo antes su supresion, era sintoma
de la profundidad de una crisis que afectaba ya a toda la sociedad
parisina y francesa», dice F, Venturi al acabar su libro*®, L'Encyclo-
pédie desbordaba en mucho a «los enciclopedistas». Si bien ellos
eran una fuerza en el proyecto, pues éste se habia convertido en
la caja de resonancia de una batalla mas poderosa y compleja.

Mientras tanto, en el volumen 111, que sale en octubre de 1753,
se aumenta la tirada a 3.500 ejemplares. Comienzan las reediciones
de volimenes agotados, Nombres tan significativos como los de
madame de Pompadour elogian a los enciclopedistas, aliados contra
los jesuitas. Voltaire, el grande del momento en la «république des
lettres», se suma al proyecto. Buffon participa desde el volumen II.
Montesquieu confiesa en 1753 su orgullo de unirse a los enciclo-
pedistas. Todo va sobre ruedas, aunque no falten escaramuzas.

Cada volumen ofrecia algunos articulos especialmente compro-
metidos; o, visto desde el otro lado, los enemigos de los enciclope-
distas sabian escoger, para centrar sobre ellos la polémica, algin
articulo especialmente conflictivo. Si en la anterior refriega desta-
caron articulos como «aristotélismen», «aius locutius» (reivindicacion

* Correspondance littéraire, vol. 11, 298; cif. F. VENTURL: op. cit., 170.
® Qp. cit,, pag. 174.
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de la libertad de expresion) y, sobre todo, «autorité politique», de
Diderot, que ponia en primera linea la soberania del pueblo, en el
volumen III serd el articulo «Collége», de D’Alembert, el que cen-
trard la confrontacién. Esta capacidad de debate muestra que 'Ency-
clopédie es algo mds que un diccionario, que es una obra «filosdfica»
en el sentido que este concepto tiene en el Paris de mediados
de? XVIII: una obra de critica social, de ruptura, de subversion del
orden y la conciencia del «ancien régime». En torno al articulo
«Collége» se desencadené un extenso debate sobre la escuela, con
abundancia de panfletos y actos como el organizado por el padre
Tolomas, profesor del Grand Collége y miembro de la Société Royale
de Lyon, con el tema Pro scholis publicis, adversus Encyclopedistas,
en 1754 %, Pero el mismo dia (30-1X-1754) que el padre Tolomas
cargaba violentamente contra D’Alembert en Lyon, denigrando su
mérito matemditico mundialmente reconocido, la Académie Frangaise
le admitia en su seno. Algo estaba cambiando en la sociedad francesa.

Conviene no perder de vista el aspecto econdmico de la empresa.
A finales de 1754, con cuatro voliémenes en la calle, se contaba con
mds de tres mil suscriptores, se babian amortizado gastos y se esta-
ban obteniendo pingiies beneficios. Esto permitiria, tras laboriosas
negociaciones, una mejora del contrato a favor de los editores y
colaboradores.

Los libreros parisienses tenian mucho poder. Asi, cuando corrié
la noticia de que Samuel Formey, secretario perpetuo de la Academia
de Prusia, pensaba editar una Enciclopedia reducida, los libreros
asociados ponen el grito en el cielo, y el propio D’Alembert negocia
con Malesherbes, director de la Librairie Royal, para que no sea
autorizada la nueva empresa. No puede ignorarse este carécter de
empresa, y conviene distinguirlo del «espiritu ilustrado». La simbio-
sis beneficié a ambos, pero también ayudé a que sevborraran sus
perfiles. Entre Le Breton y Diderot hay muy pocas cosas en comiin:
una coyuntura azarosa les unid, y ambos sacaron sus ventajas. Ni
Diderot podia hacer el proyecto a su medida (el volumen IV, por
ejfemplo, tuvo que salir sin el articulo «Constitution» para evitar que
el conflicto desbordase el proyecto), ni Le Breton y los libreros aso-
ciados pudieron evitar que la filosofia de los «filésofos» politizara
excesivamente el proyecto llevindolo, a veces, a correr serios peligros
de desaparicion.

Cuando sale el volumen V con el extraordinario articulo «Ency-
clopédie», de Diderot, el propio arzobispo de Paris se queja a
Malesherbes de que en el mismo se trate con desprecio a la Sorbonne.
Pero no recibe respuesta. En cambio, como sefiala Proust ¥, cuando

' Cif. Proust: L'Encyclopédie, pig. 57.
® L'Encyclopédie, pags. 58-59.
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Fréron critica violentamente el Eloge de Montesquieu, escrito por
D’Alembert, incluido en ese mismo volumen, éste escribe al director
de la Librairie quejéndose de que el censor haya dejado pasar tales
ofensas de Fréron en L'Année littéraire, y Malesherbes hace que el
censor se excuse.

Insistimos en estos hechos con la pretension de corregir un poco
esa idea de que V'Encyclopédie es un drgano de ese grupo de filé-
sofos dirigidos por Diderot y D’Alembert, de un grupo de hombres
que, enfrentindose a la Iglesia y al Poder, a la nobleza y a la cen-
sura, llevaron adelante en solitario wna noble lucha por la verdad,
la razdn, la libertad vy el progreso. Eso no es una idea adecuada. Ese
grupo de enciclopedistas que dirigia el proyecto tiene mis mérito,
mucho mis mérito, pues a los enemigos externos debian sumar los
numerosos obsticulos internos, tanto con los libreros, para quienes
I'Encyclopédie era sélo una empresa, como con los propios colabora-
dores, ideoldgicamente menos homogéneos de lo deseable en tales
proyectos. Ahora bien, al mismo tiempo, el éxito en la ejecucion, la
victoria respecto a los enemigos no puede entenderse como efecto de
la «idea», de la valentia, de la audacia de esos hombres. En el pro-
yecto estaban implicadas importantes fuerzas econémicas y politicas
cuyo forcejeo marcaba el ritmo de avance o crisis de la edicidn. Mds
atn, para dejar mis claras las cosas: pensamos, en definitiva, que
no puede establecerse un vinculo orgénico entre las nuevas formas
sociales burguesas y los fildsofos. Y ello no sélo porgue esas «fuerzas
sociales» son enormemente complejas, beterogéneas, porque la «bis-
toria no es tan simple» como Soboul ba seialado™; o porgue el
centenar y medio de «enciclopedistas» es una mezcla extrana de abo-
gados, notarios, propietarios de tierra, nobles, es decir, hombres
cuya posicién social les liga a las fuerzas reaccionarias del ancien
régime >; o porgue, como insiste Proust, llamando la atencién sobre
la escasa informacion que tenemos de la mayoria de esos 150 hown:-
bres y las dificultades de pensarlos unidos a partir de sus posiciones
sociales y de unos oficios tan diversos, esos hombres no estin fuera
de los <hautes charges de 'Etat et de I'Eglise», sino que con fre-
cuencia ocuparon puestos en la administracion y el gobierno®. Todas
ellas son razones que invitan a la prudencia a la hora de presentar a
esos intelectuales como orgéanicos. Pero es que, ademds, hay razones
para dudar de que pensadores como Diderot y Rousseau, por un
lado, o Voltaire v Montesquieu, por otro, estuvieran realmente de-
finiendo el proyecto de la burguesia. Mientras no se plantee esta

“ A. Sosour: Classes ef luttes de classes sous la Révolution frangaise...,
pdginas 41-55,

* SosouL: Ibid, pig. 44.

* ProusT: Diderot et I'Encyclopédie, pig. 13.
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mterrogante y se dé por supuesta tal oreanicidad, I'Encyclopédie
seguird guardando su enigma.

Cuando sale el volumen VII no se ha cubierto la tercera parte
de las letras del alfabeto. La idea de ampliar el nimero de volii-
menes se comunicé a los suscriptores, advirtiéndoles que habian de
pagar 24 [rancos por volumen suplementario, La empresa iba fran-
camente bien y los fildsofos se babian convertido en el niicleo mis
importante, mas incidente en la vida intelectual francesa. Silo habia
razones para comtinuar optimistamente, para prorrogar la empresa v
la batalla. Pero como, de acuerdo con lo dicho, tal situacién favora-
ble no respondia a una relacion de fuerzas entre los enciclopedistas
v el poder eclesidstico y civil, sino a unas correlaciones de fuerzas
politicas y sociales enormemente mds complejas, se dio la circunstan-
ca de que el volumen VIII se retraso casi una década, durante la
cual ni los mds optimistas apostaban por la continuidad.

Se trata de la segunda gran batalla. El ajio 1757 fue especialmen-
te denso en literatura de combate clandestina. En abril, el Parlamen-
to sacé un Edit concernant I'impression et la vente des ouvrages im-
primés sans permission; la censura intensific su ejercicio purificador.
No es necesario recordar que 1'Encvclopédie era. para los filésofos,
solo uno de sus medios de trabajo, de edicion y, si se quiere, de
combate. Al margen llevaban a cabo otras publicaciones, reediciones,
traducciones, etc. En el caso de los mis radicales (Naigeon, Dumar-
sais, D'Holbach...), tales publicaciones se hacian clandestinas y ané-
nimas, Habia indicios de que buena parte de esas ediciones (ateas,
irreverentes, materialistas, anticlericales, sensualistas, epiciireas, spi-
nozistas, libertinas...) tenian algo o mucho que ver con algunas cote-
rie, como las que frecuentaban los salones de madame de Helvétius y
de madame D’Holbach. O sea, apuntaban a los circulos dirigentes
de IEncyclopédie. Y si asi no bubiera sido, el efecto no babria sido
muy diferente: era una buena ocasion de lanzar otra ofensiva anti-
enciclopedista aprovechando una covuntura politica favorable.

Ahora el director de orquesta seria Fréron. En octubre de 1757
publicé en el Mercure de France el trabajo satirico Premier Mémoire
sur les Cacouacs, del abate de Saint-Cyr, a la que siguié un mes des-
pués la Nouveau Mémoire pour servir a I'Histoire des Cacouacs,
“sta del abogado Jacob Nicolas Moreau, v el panfleto del abate de
Saint.Cyr Cataclisme et décisions de cas de conscience & I'usage des
Cacouacs. En las mismas fechas, Palissot de Montenoy, amigo de
Fréron, difundia sus Petites Lettres sur les grands philosophes...

Los ataques se multiplican a ratz del articulo Genéve del vo-
lumen VII escrito por D’Alembert. Presionan los editores, el Par-
lamento, Malesherbes... D’Alembert se desanima y amenaza con
marchar; Voltaire invita a retirarse y a seguir la empresa fuera de
Francia: Rousseau se opone a D'Alembert por el articulo «Genéve»...
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Todo parece derrumbarse. Sélo Diderot resiste; rechaza la oferta de
Voltaire y dice:

Que faire donc? Ce qui convient a des gens de courage: mé-
priser nos ennemis, les poursuivre, et profiter comme nous l'avons
fait de limbécillité de nos censeurs... .

Consigue que D’Alembert continiie y que Voltaire mantenga su
colaboracion. Pero las cosas van a peor. La Monarquia v el Parla-
mento ceden de nuevo a la ofensiva del clero y de la nobleza parasi-
taria. Y el caso del De 'Esprit de Helvétius acaba por romper el
equilibrio . Helvétius, si bien no colabora en 'Encyclopédie, estaba
vinculado a los enciclopedistas. Amigo de Rousseau, de D’Holbach,
de D’Alembert, de Diderot, de Voltaire... Su salén era uno de los
nucleos ilustrados mds frecuentados por los enciclopedistas, junto
con ¢l de D’Holbach, al cual él mismo asistia asiduamente. Ademis,
el De PEsprit fue tomado por jesuitas y jansenistas como ejemplo
claro de hasta dénde llegaba la audacia de los filésofos v la debilidad
de la censura incapaz de corregir tales atentados contra las Costum-
bres, contra la Religion y contra el Principe.

Los enciclopedistas babian resistido bien la batalla filosdfica, a
pesar de los ocho tomos del Préjugés légitimes contre I"Encyclopédie
(1758), de A. Chaumeix, a pesar de que Le Pére de famille, como
Le Fils naturel, ambos de Diderot, son acusados de plagio. Podian
incluso defenderse y resistir la condena de la autoridad eclesidstica,
que inicia el 22 de noviembre de 1758 el Mgr. Arzobispo de Paris
con un Mandement que condena el De I'Esprit y sera continuado
por curas y obispos, llegando a intervenir el propio Papa Clemen-
te XIII, que condena la obra el 31 de enero de 1759. Pero era mis
dificil resistir al Parlamento de Paris, que el 23 de enero de 1759
condena el De 1'Esprit, I'Encyclopédie y algunas otras obras, v el
6 de febrero ordena que sean quemados; era mas dificil atn resistir
a la Monarquia, que encargd, a través del procurador Joly de Fleury,
requisar los siete volimenes aparecidos y que fueron examinados
por un consejo de «nueve expertos», tres tedlogos, tres abogados,
tres cientificos, de probada solvencia en la fe jansenista. La condena
se hace firme: quemar lo publicado y suspender la publicacion. El
Consejo del Rey revoca el privilegio de edicion el 8 de marzo
de 1759.

I. Proust ha descrito minuciosamente el complicado movimiento
de las partes en los meses siguientes™. Sorprende que fuerzas po-
litico-sociales, llegaran a idear férmulas para que, sin forzar al Poder

* Cif. Proust: L’Encyclopédie, pig. 61. ; . )
¥ Véase nuestra «Introduccién» al Del Espiritu, Madrid, Editora Nacional.
* Véase ], Proust: L'Encyclopédie, pigs. 65 y sigs.
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a retractarse, pudiera continuarse el proyecto. El riesgo de que se
prosiguiera fuera de Francia amenazaba con grandes pérdidas eco-
nomicas. Una vex mis la empresa mostraba su propia fuerza, su
poder, cuando la filosofia era acorralada. Una vez mas los filésofos
tuvieron ocasién de constatar que la voz de la razén es muy poca
cosa en la lucha politica.

De momento, los enemigos de 'Encyclopédie viven su triunfo
y agotan su ventaja. El 2 de mayo de 1760 se representa en la Co-
médie Francaise la obra de Charles Palissot, Philosophes. Parodiados,
ridiculizados, ofendidos, los philosophes presenciaron el gran éxito de
la comedia. La censura ahora no intervino.

Pero en este terreno los filésofos no estaban derrotados, y la
censura era insuficiente para detenerlos. Una cosa era 'Encyclopédie,
gran empresa, imposible de sacar clandestinamente, al margen de
la ley, y otra cosa muy distinta las piezas sueltas, faciles de producir
y distribuir. En seguida se difundié por Paris un folleto anénimo
que con ironia se titulaba Préface de la comédie des Philosophes y
donde Palissot y sus dos damas protectoras, la condesa de La Marck
y la princesa de Robecq, son objeto de una sangrante vejacion. Eran
las reglas del juego, y en esa guerra quien mis tenia mis tendria
que ocultar,

Todos vieron tras el panfleto a Grimm y Diderot. Se arrestd al
librero que vendia el folleto y luego a Morellet, tedlogo colaborador
de I'Encyclopédie, por haberlos suministrado. Morellet fue encerra-
do en la Bastilla. Pero la sitira contra Palissot y el eco que despertd
ponian de relieve que aunque llegaran a bundir el proyecto enciclo-
pedista, el «espiritu ilustrado» no seria vencido en la misma batalla.

Las planchas pudieron salir a partir de 1762. En diez afios se
editaron los once volimenes. Seguian preparando los textos, espe-
rando la ocasién. Murié Malesherbes y le sustituyd Sartine, lugar-
teniente de la Policia desde 1759, amigo de Diderot y con la misma
idea de su antecesor. Le Breton babia optado, vergonzantemente, por
ir censurando los articulos que Diderot, D’Holbach, Turgot, Jaucourt,
Saint-Lambert... iban redactando para los voldmenes VIII a XIV. El
era empresario: ;qué le importaba la idea de los filésofos? La acep-
16 mientras le sirvid, pero estaba dispuesto a sacrificarlo para seguir
adelante ™.

En agosto de 1765 se vio una salida. Diderot escribis el avertis-
sement gue, incluido en el volumen VIII, presentaria los diez dlti-
mos voldmenes. Alli sefiala cémo una modesta empresa de traduc-
cién acabé convirtiéndose en una empresa nacional. Pero no bay

% Doucras E. Goroon et NorMaN L. Torrey: The Censoring of Diderot’s
Encyclopédie and the Re-establiched Text, New-York, Columbia University
Press, 1947.
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optimismo, sino cansancio, desgaste y un mucho de desilusion. D’ Alem-
bert, Voltaire, Rousseau y muchos otros habian ido descolgindose.
La traicién de Le Breton, la ambigiiedad de los apoyos administra-
tivos en los momentos dificiles... Sélo los cuatro mil suscriptores, los
colaboradores y la opinién piblica mantuvieron su fidelidad al pro-
yecto.

En enero de 1766 se distribuyé el aviso de publicacién de los
restantes volimenes, con prudencia porque sdlo se contaba con un
permiso tacito. Aunque solo fuera para calmar las iras jansenistas,
Le Breton fue encerrado ocho dias en la Bastilla. Pero los volimenes
se fueron distribuyendo «consentidamente». Incluso en 1769, cuan-
do se estaba en la recta final, por medio de un suscriptor descon-
tento, se generé um complejo proceso que sirvié para verter las
dltimas sombras, abora en lo referente a costes y ganancias, sobre
I'Encyclopédie. Proust comenta que este dltimo asalto se convirtié
en derrota, con lo que «'Encyclopédie justifica en fin complétement
le fromtispice que Cochin avait dessiné et exposé enm 1765 et que
Prévosi grava en 1772: C’est le triomphe de la Vérité dévoilée par
la Raisons.

LA CONCIENCIA

Un atractivo no despreciable de aquel momento filosdfico lo
constituye la nitidez de la demarcacién de las posiciones. Fildsofos y
tedlogos saben a quién sirven, qué defienden y cudles son las armas
mds eficaces. ]. Proust nos ofrece una rapida y penetrante descripcin
de esta situacion®, El abate de Pontbriand publicé en 1752 su
L'incrédule trompé. Este abate consideraba, como era habitual en
su espacio, que la tarea del filésofo cristiano consistia én confundir
al incrédulo y refutarlo; consideraba —vy asi lo bacia constar— que la
historia de las filosofias profanas era una bistoria de funestos errores
generales por el libre ejercicio de las pasiones. Segtin fueran estas
pasiones (del ateo, del epicireo, del naturalista...) asi eran los
errores. En cambio, frente a ellos, la verdad de la virtud resplandece
en los libros santos judeo-cristianos.

El abate Pontbriand dificilmente podia sospechar que alguien
pusiera en duda el buen cumplimiento de su oficio de combatir a
los impios y berejes. En cambio, la ortodoxia no permite iniciativas
y siempre tiene un guardidn de guardianes en ejercicio. El abate
Jeannot, al reaccionar al texto del abate Pontbriand®, acusaba a

“ Doucras E. Goroon et Norman L. Torrev: The Censoring of Diderot’s
Encyclopédie and the Re-establiched Text, New-York, Columbia University
Press, 1947, pédgs.. 240 y sigs.

" Journal Chrétien, t. 1, febrero 1758, pig. 32.
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éste de baber becho excesivas concesiones al adversario. Tales con-
cesiones se referian, principalmente, a que Pontbriand se babia mos-
trado débil a la hora de justificar la oscuridad de las profecias, pues
habia argumentado que tal cosa parecia necesaria para que Cristo no
fuera reconocido como tal de golpe por todos los hombres. Le parecia
al abate Jeannot que en tales argumentos aparecia cierta falta de
celo, cierta timidez. Y no es extraiio que asi fuera a los ojos de un
clérigo que consideraba que «el Cristianismo es esencialmente un
espiritu de sumision e incluso una especie de ceguera...» que, con
frecuencia, al pretender extender la luz, se introduce la duda y que
«para explicar lo que se cree, se aniquila lo que se deberia creer».

La reyerta de abates marca, como sefiala Proust, el tono filosé-
fico. Los dos campos estin perfectamente delimitados, sin que se
hagan concesiones a posiciones intermedias. Al contrario, los cam-
pos estin perfectamente guardados y vigilados, lo que origina esos
constantes debates internos. La practica filoséfica se vive como
batalla y la bistoria de la filosofia como una larga guerra entre la
luz y las sombras, entre la libertad de la razén y la autoridad de
la fe. Una batalla en la que no son bien vistas las transacciones ni
las terceras vias, en la que se irin descolgando los conciliadores,
en la que sélo siguen adelante los que, aunque duden de todo, no
ponen en duda la necesidad de seguir adelante.

Por eso, cuando se ha juzgado que la Promenade du sceptique
(1747), de Diderot, es una vision esquemitica de la filosofia y de
su bistoria, que simplifica ésta al reducirla a una lucha eterna y
sustancialmente uniforme entre Religion y Razon, a lucha inacabable
contra la supersticion y la ignorancia, se ha captado perfectamente
la letra del libro, pero no siempre se ha valorado con finura y jus-
ticia. Para el Diderot de la Promenade —como, en general para el
Diderot organizador de I'Encyclopédie—, el oficio de filésofo es
una opcién, una voluntad de lucha en una direccion determinada que
implica no sélo unos objetivos y una perspectiva, sino que demarca
los objetos a combatir o conquistar. Ser filésofo en la Francia de
mediados del XVIII es tomar partido, es formar compromiso de
lucha. Y de lucha sin tregua y sin posibilidad de victoria definitiva.
La dnica aspiracion del fildsofo es llevar adelante el espiritu, am-
pliar las zonas iluminadas, extender los espacios de orden, conquistar
y dominar los infinitos lugares de sombra donde la supersticion,
efecto de la ignorancia o de la perversion, se reproduce incansable-
mente. '

Pero la ventaja de ese filésofo, en esa época, que mds que
buscar la verdad establece unos «estatutos y programa» de partido,
es que sabe muy bien lo que busca, lo que quiere, quiénes estin
de un lado y otro de la linea de demarcacion: es un filésofo con
sentido. Aungue sea imaginariamente —pues, ¢cémo hacerlo si no?—,
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se ha representado el espacio filoséfico y ha tomado una opcién, como
si bubiera intuido, como si supiera que eso, y sélo eso, daria sentido
a su oficio, a su vida de filésofo.

Puestos a imaginar —vy, como diria Rousseau, donde no alcanza
la historia vale la imaginacion filoséfica—, Diderot debié de sentir
mds admiracion, aunque no respeto, por Chaumeix y los jansenistas
de las Nouvelles ecclésiastiques y [z Bibliothéque des sciences et des
beaux arts, e incluso por el arrepentido La Harpe y los jesuitas del
Journal de Trévoux, que por aquellos aliados del Journal encyclopé-
dique empesiados en defender a los enciclopedistas de las acusaciones
de irreligiosidad de que eran objeto. Decir, como Bouillon, comen-
tando el articulo eclectisme, que «un vrai éclectique, un éclectique
qui ferait un usage légitime de la raison, deviendrait bientét un
parfait chrétien» ®, supone haber leido el texto con excesiva buena
fe, con ingenuidad, cualidades poco aptas para leer a los ilustrados.
¢Como una religion que como tal supone una verdad dnica y eterna,
un sistema verdadero y definitivo, puede ser ecléctica, si esta filoso-
fia parte del principio inviolable del caricter efimero de todo sis-
tema, del envejecimiento necesario, de la inevitable dialéctica de la
reconstruccion? Al menos los jansenistas como Fumel y Joly de
Fleury que condenan L’Encyclopédie, al igual que el Dictionnaire
de Bayle, o que la tesis del abate de Prades. .., escritos con la misma
tinta; o los capuchinos como el padre Bonhomme, que en su Eloge
de I'«Encyclopédie» condena sin indulgencia los mismos textos que
sus rivales protestantes...; al menos éstos sabian su lugar y cono-
cian el lugar de los enciclopedistas, se sabian enemigos, no ignoraban
que su oficio era combatirles. Aunque sélo los mds inteligentes y
audaces lograban llegar al fondo tedrico y estratégico de los enci-
clopedistas (asi A. Chaumeix, que en sus Préjugés légitimes denun-
ciaba que <«les encyclopédistes ont trouvé, par 'usage des renvois,
un moyen de paraitre respecter la religion, en la renversant en ef-
fet)®, otros muchos se sabian sus enemigos, asumian la bandera
anti-filoséfica de cuantos militaban bajo el respeto de la teologia y se
dedicaban a «confundir y refutar».

Queremos decir que es una época filoséfica de gran simplicidad,
con las opciones bien definidas y tan radicalmente enfrentadas, que
el campo se matizaba en dos bandos irreconciliables: los filésofos,
con la bandera de la libertad de la razén, y los teblogos, con el es-
tandarte de la autoridad de la revelacién. Dos opciones tan opuestas
y ligadas que la dltima renunciaba a ser «filosofia» y reservaba el
titulo de «filésofo», con aire despreciativo, condenatorio, a los «libre-

“ Journal encyclopédique, octubre 1759, t. VIII, primera parte, 104, Cif.
J. Prousr, pdg. 257.
® Préjugés légitimes, t. VIII, pag. XVII. Cif. Proust, pig. 259.
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pensadores». Dos posiciones tan determinantes, que primero se per-
tenecia a una u otra, se militaba, para después teorizar la opcion,
fundamentar la posicion, con frecuencia por negacion de la alternativa
y siempre con voluntad de combate. Dos concepciones, en fin, que
si bien no eran internamente monoliticas —sino muy al contrario—,
ocultaban sus diferencias internas por el radicalismo de la demarcacion
ante el principal enemigo.

No es necesario senalar que esta radical polarizacién tiene mu-
cho que ver con la estructura de clases y su génesis en la Francia
prevrevolucionaria. Albert Soboul, en su trabajo «L’Encyclopédie et
le mouvement encyclopédiste» ®, ba insistido en este tema sobra-
damente. Nos atrevemos a pensar que su insistencia llega a ser
reductiva y excesiva, pues si bien es importante la presencia fisid-
crata en VEncyclopédie (Quesnay, Turgot...), si bien son abundantes
las relaciones de los enciclopedistas con los «fermiers généraux»
(Helvétius, el marido de madame D’Epinay...) y con empresarios y
financieros..., sentar la tesis de que 'Encyclopédie es el arma tedrica
de estas capas burguesas productivas enfrentadas a los residuos del
antiguo régimen, a la aristocracia y a la Iglesia como su coraza ideo-
légica-politica, supone mdis bien dar como resultado del andlisis lo
que s6lo es una perspectiva legitima del mismo.

Naturalmente que puede afirmarse que «la bourgeoisie avait tra-
vaillé & renverser cet ordre traditionnel, & restaurer les droits de la
raison, & opposer a lidéal mystique de I'Eglise, un idéal réaliste de
bonbeur terrestre»; naturalmente que <les financiers, les fermiers
géneraux protégent des Philosophes» *; naturalmente que la 1 glesia
no renuncia a controlar la monarquia, al menos los altos cargos de
la Iglesia, y que «en 1789, aucun des 143 évéques de Vancienne
France n'est issu de roture». Pero todo lo que sea identificar 0
confundir las categorias del andlisis con las cosas lleva a una sos-
pechosa oscuridad. Queremos decir que, para simplificar, «burguesia»
y «aristocracia» como conceptos son utilizables y idtiles en el andlisis,
pera tratar de ponerlos como nombres de conjuntos socioldgicos, de
clases entendidas como coleccién de individuos, de modo que se
pertenece a una o a otra, tal cosa lleva a bacer pasar una perspectiva
de andlisis por resultado del mismo. A ese nivel —quizd el iinico—,
las demarcaciones reales, objetivas, no estin claras. Hoy, v desde
nuestro aparato categorial, podemos distinguir con cierta eficacia
lo burgués y lo aristocritico, pero es mucho mas dificil «catalogar»
a los numerosos ilustrados, e incluso protectores de los fildsofos,
enfrentados y comprometidos en las formas sociales del ancien régi-

& Introduccién» a L’Encyclopédie, textes choisis, Paris, Editions Sociales,
1962.
“ A SoBoUL: op. cit., pags. 16 y 17.
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me ‘fanto como en las finanzas y nuevas formas de la acumulacion
precapitalista. ;

La aventura de 'Encyclopédie no puede reducirse a la batalla de
clases en términos de convertir el proyecio en un arma, instrumento
imaginado, pensado, trazado, proyectado y adecuado para la lucha
de clases en el frente de la cultura, del saber. Por el contrario, nos
parece mds adecuado ver el proyecto como batalla intelectual, como
esfuerzo por producir, codificar y usar el saber, esfuerzo eterno, como
el de sobrevivir, el de ratificar nuestras necesidades elementales, etc.
Y, asi, reconocido el pensamiento y la organizacién de la produccion
cientifica al mismo nivel que el trabajo y la organizacién social del
mismo, es decir, como necesaria relacion del bombre con la naturaleza
a través de la mediacion social, entonces es posible, e incluso justo y
necesario, dar entrada a la determinacién de clase, con toda la
fuerza que convenga, pero sin perder su caricter de condicionante
externo que actta en una estructura de relaciones que mediatizan
su efecto. Y, por lo demds, para evitar tépicos, esa «filosofia de la
revolucion», como la llamara Groethuysen®, fue olvidada en el mo-
mento revolucionario. Ni D’'Holbach ni Diderot, los sostenes del gru-
po dirigente del enciclopedismo, fueron considerados en el momento
revolucionario. Sélo Rousseau, el hombre que rompié con los enci-
clopedistas, que se declaré antifilésofo, fue reconocido (y aun con
discontinuidad y suspicacias).

Si a nivel sociolégico las cosas no aparecen claras para el bisto-
riador, no era ésta la conciencia de si que tenian los ilustrados, que
no operaban con nuestros conceptos. No habia ambigiiedad alguna
en su distincion entre «antiguos» y «modernos»; tenian muy claros
los limites de la «républigue des lettres». Cuando en 1758 se publica
el De DEsprit, de Helvétius, y cargan contra él todos los poderes
politicos y religiosos (el Papa, el Arzobispo de Paris, los tedlogos de
la Sorbona, el Rey, el Parlamento, docenas de autoridades locales
que quemaban su libro en desagravio a Dios y a la Monarquia...),
Voltaire, Rousseau y Diderot, por poner tres nombres de primera
fila cada wno con filosofta diferenciada entre si y respecto a la de
Helvétius, todos coincidieron separadamente en lo mismo: era la bhora
de hacer frente al enemigo comin, era la hora de defender la frontera
de la libertad de pensamiento contra toda autoridad; después ven-
dria el momento de demarcarse de Helvétius...

Clara la frontera principal de la «république des lettres», pero
también claras las demarcaciones internas. Esta conciencia clara, que
hoy resulta incluso simplista, no carece en modo alguno de sentido.
La filosofia del movimiento ilustrado es una filosofia eminentemente

“ BERNARD GROETHUYSEN: Philosophie de la Révolution frangaise, Galli-
mard, Paris, 1956.
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ciudadana: porgue se hace en la ciudad y porque versa sobre la vida
del ciudadano. Se hace en la ciudad en sentido estricto, es decir,
dentro de instituciones ciudadanasi en los salones, en los cafés, en
los teatros, en los paseos, en las logias, en los clubs... Una filosofia
colectiva, que es antes que nada didlogo, contraste, discusién, deba-
te... Antes de pasar a ser escrita ha sido debatida, sometida a la
prueba de la ciudad, reelaborada colectivamente. De abi que Diderot
se pase toda su vida corrigiendo sus obras, incansablemente, muchas
de ellas sin haber sido editadas: de ahi que sea habitual la edicion
andénima, quizé buscando cubrir el riesgo, pero no sélo por eso; de
abi que sea habitual corregir, aiadir, suprimir... como hizo Diderot
con Raynal, con D’Holbach...

Todo ello tiene como consecuencia el que la filosofia de los me-
dios ilustrados sea, en primer lugar, muy uniforme; en segundo
lugar, muy codificadas sus tendencias. Uniforme en los temas, en el
lenguaje, en las posiciones. Basta leer Le philosophe ignorant ¢, de
Voltaire, para contar con casi todos los problemas filoséficos que
les preocupan. El papel que tradicionalmente cumplia la «escuela»,
inventariando los principales temas de demarcacion y clarificando las
doctrinas segiin las respuestas a tales problemas, ahora es cumplido
por esa organizacion periférica de la produccién filoséfico-cientifica,
fuera de las Universidades y de las Academias oficiales, marginales,
arraigadas en la sociedad civil, en la esfera de lo privado. Y esto no
carece de importancia, pues, como ha sefialado F. Venturi, L'Ency-
clopédie es un proyecto de produccién-reorganizacion del saber al-
ternativo a las formas habituales ®.

LA FILOSOFIA

En las Mémoires de Trévoux, el padre Berthier decia que «le pre-
mier (de Deslandes) est bien plus raisonnable que le second (I’En-
cyclopédiste)» ®. Se referia a que en el articulo «Aristotélisme» el
redactor habia tomado amplios pasajes de la Histoire critique de
Boureau-Deslandes, pero alterando el orden de tal forma que vesul-
taban dos Aristoteles diferenciados.

Digamos a este respecto que Diderot no pretendic ocultar nunca

" Una edicién castellana de El filésofo ignorante se encuentra en ed. Antonio
Roch, Barcelona.

“ Franco VENTURL: Le origini dell’Enciclopedia, Roma, Einaudi, 1946. La
edicién castellana se encuentra en Grijalbo,

" Mémoires de Trévoux, marzo 1752, pig. 440; cif. J. ProusT, pag. 257.
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sus fuentes, como ha afirmado |. Proust insistentemente ™, Por ello,
en el Advertissement al tomo 1II (1753) de 1'Encvclopédie hace
constar:

L'auteur a cru pouvoir semer ici quelques morceaux de l'ouvra-
ge de M. Deslandes, qui font environ la dixiéme partie de ce long
article; le reste est un extrait substantiel et raisonné de U'bistoire
latine de la philosophic de Brucker; ouvrage moderne, estimé des
étrangers, peu connu en France, et dont on a fait beaucoup d'usage
pour la partie pbilosophique de I'Encyclopédie, comme dans larti-
cle Arabes, et dans un trés grand nombre d'autres™.

Tenemos, pues, dos aspectos de la cuestion. Uno de ellos, en
que convienen los criticos v que Diderot acepta, refiere al uso por
los enciclopedistas de otros textos. Tema éste de escasa importancia
si se tiene en cuenta, en primer lugar, que se trata de elaborar una
«enciclopedia del saber», es decir, que no se presenta como una
obra de creacion; y, en segundo lugar, si no se ignora la escasa pasion
que Diderot siente por la «propiedad intelectual» ™. No obstante, si
el tema no es relevante cuando no se plantea en términos de «valo-
rar» o «juzgar» ética o intelectualmente a Diderot y sus colaborado-
res, puede serlo si se persigue conocer el funcionamiento material
de la empresa enciclopedista o la peculiar comprensién que Diderot
tenia de la produccion intelectual y del oficio de fildsofo. Pero esto
nos lleva a la otra cuestion anunciada.

Este otro aspecto wversa sobre el hecho, un tanto sorprendente
v en el que también convienen las criticas de todos los tiempos, de
gue la «Historia de la filosofia» que resulta de la reelaboracion
diderotiana es nueva, muy nueva, distinta. Habria que establecer
muchos matices, distinguir entre los diversos articulos, entre los
de Diderot, los de Yvon, los de D’'Alembert... Pero, en conjunto,
como resultado final, no solo Deslandes habla diferente, sino Brucker,
Bayle, Fontenelle... El vesultado global es una historia de la filosoffa
diferente.

Es babitual poner como fuentes de los articulos de historia de
la filosofia de la Encyclopédie a Bayle y Fontenelle, junto a Deslan-
des y, sobre todo, a Brucker. Y es igualmente habitual y acertado
senialar la desigual presencia de las mismas. Bayle, con un Dictionnai-
re historique et critique ?, y Fontenelle, con sus obras tales como
Histoire des Oracles, De 'origine des fables v sus Eloges ™, habrian

* Op. cit., pag. 253,

" Encyclopédie, t. 111, pag. 1X.

 Hemos tratado este tema en J. M. BErmubo: Diderot, Barcelona, Barca-
nova, 1982,

7 Una edicién asequible en italiano del Dizionario Storico-Critico se encuen-
tra en Bari, Laterza, 1976.

* Publicados en la Hist. et Mém. de I'Ac. des Sc.
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aportado el talante escéptico, el racionalismo critico y desapasionado,
las técnicas de andlisis comparativas y de autenticidad de los textos
biblicos, etc. Es indudable que, en ese sentido, Bayle y Fontenelle
estin en Diderot; mejor dicho, que éste se sitiia en esa linea de
pensamiento.

De la misma manera, es babitual ensefiar que la sumaria Histoire
critique de la philosophie (1737), de Boureau-Deslandes, cristiano to-
lerante, y en mayor cantidad la més voluminosa Historia critica phi-
losophiae a mundi incunabulis ad nostram usque aetatem deducta
(1744), del pastor protestante de talante liberal y racionalista Jobann-
Jacob Brucker, ban sido el almacén, el arsenal de donde se han nu-
trido los enciclopedistas (pues la Historia philosophiae (1711) de
Thomas Stanley, muy erudita, apenas fue usada por Diderot).

Pero por muchos méritos que puedan recomocerse en estos tex-
tos y en estos autorves, dificilmente puede extraerse de ellos una
concepcion del saber comao aparece expresada en el Discours prélimi-
naire de D'Alembert —donde no es quimérico ver la mano de Di-
derot, y no sélo por incluir el Prospectus— y en el extensisimo ar-
ticulo «Encyclopédie», de Diderot. Y nos atreveriamos a decir que
es en esos textos, junto a algunos pasajes del articulo «Eclectismen,
también redactado por Diderot, donde se encuentran las claves ted-
ricas para comprender esa despreocupacion de Diderot en recolectar
(el filésofo «ce n’est point un homme qui plante ou qui séme; c'est
un homme qui recueille et qui crible») y ese efecto sorprendente de
produccion de lo nuevo por la re-combinacién de lo viejo relaciona-
do. La idea de que pensar es combinar, re-ordenar, fan leibniziana,
esti siempre presente en Diderot. Como Leibniz mismo, al gue se
hace constante referencia.

Un primer rasgo de la refundicion que llevan a cabo los enci-
clopedistas es la liberacion de la carga filoséfica e historica que
contenian los textos de Deslandes y de Brucker, tanto en el sentido
de eliminacion de erudicion como en el de localizacion bhistorice
«Clest qu'au milieu du XVIII® siécle, Uassentiel n’était pas la. Pour
Diderot comme pour ses adversaires, bistoire de la philosophie est
un moyen, et non une fin, une arme dans le combat qui met aux
prises Uincrédulité et la religion» ™. O sea, la «bistoria de la filoso-
fta» de UEncyclopédie no puede leerse con patromes de fidelidad a
las fuentes, documentacion, rigor andlitico... Si se postula como
tinica tal lectura, los textos de 'Encyclopédie deberian abandonarse
a la definitiva critica de la carcoma. Sélo mirando lo histérico como
una aventura, leyendo I'Encyclopédie como restos de una lejana ba-
talla, es decir, sdlo con amor a la guerra (filoséfica), con amor a la

™ 1. PRoUST: o0p. cit., pag. 257.
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vida, puede resultar su estudio «si no dtil, al menos agradable».
lema ilustrado puesto por el D’Alembert del Discours préliminaire.

Los contemporineos captaron muy bien el significado de 'Ency-
clopédie y, en concreto, sus contenidos filosdficos, sin importarles
mucho esas «deficiencias». Charmeix, por ejemplo, comentando i
aparentemente insipido articulo «Ethiopiens», de Diderot, resalia
como éste, al exponer la teoria de los egipcios respecto a la produc-
cidn de animales por la tierra en fermentacion, en realidad ha expucs-
to su propia teoria, consiguiendo asi presentar a los egipcios comn
un pueblo en esencia ateo ™. Del mismo modo, comentando el ar-
ticulo «Epicuréisme», también de Diderot, resalta cémo no solo
defienden a Epicuro, sino que «son mids epictireos que Epicuro wiis-
mo», y exponen la doctrina epicirea de forma mucho mas sélida y
peligrosa.

Charmeix no es un caso aislado. Hayer, en su La religion vengée
(1757), sigue los mismos pasos en los #ltinmos tomos de la obra (X al
X11).-Esta obra con finalidad didictica, escrita para educar al Dau-
phin, no oculta su funcionalidad politica. 1. Encyclopédic e¢s wvista
en ella como el relevo del Dictionnaire historique et critique, ¢
Bayle. En ella se ve el objetivo de sembrar la duda en los corazones
valiéndose de una literatura seductora con apariencia de verdad,
cosa magistralmente llevada a cabo por Diderot, este

écrivain si célébre, l'idole de la nation incrédule, est presque fou-
jours, surtout en matiere de religion, un métaphysicien sans principes,
un logicien sans justesse, un critique sans jugement, un compi-
lateur sans probité... Ses ouvrages ne sont qu'un composé ninus-
trueux de christianisme et d'irréligion, de pudeur et de lubricité, de
sagesse et de folie ™,

Los contempordneos, pues, vieron la importancia_de esa historia
de la filosofia y, bajo la representacién de la audacia, perversidad,
monstruosidad, reconocieron la agudeza, el genio, la profundidad dia-
balica de sus autores. Ellos entendieron que cuando se afirma insis-
tentemente, como en el magisiral articulo «Eclectisme», que no hay
razén para admitir nada que no cuente con el testimonio de la ex-
periencia se estd cumpliendo una fase de la estrategia de una batalla:
poner el escepticismo, recobrar la duda. Han captado en este articulo
que la apologia del «ecléctico» se monta sobre el desprecio y la
ridiculizacion del «entusiasta» vy que el cristiano, especialmente los
mds fervoroses, los martires, son magnificos «entusiastas». El con-
flicto es claro: entusiasmo/razén. Diderot deja poco lugar para
imaginar la adecuacion o la conciliacion entre fe y razén. El «ecléc-

" Préjugés Légitimes, 1, pag. 53; cif. J. Prousr, pig. 260.
" La religion vengée, 1, pag. 211; cif. ]. ProusT, pag. 261.
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ticon se retira, ve desde fuera, recoge esto v aquello e intenta re-
construir un nuevo sistema... Unase a esto el constante elogio del
escepticismo, incluso en la forma pirronica, que Diderot ya reconocid
en sus Pensées philosophiques y en La Promenade du Sceptique, »
se comprenderd las razones para temer de los autores de La religion
vengée,

Sentada asi la estrategia, contraponiendo razén y experiencia al
«entusiasmo», a la fe y la revelacion, otra fase de la misma consis-
tiria en la ridiculizacion de la religion en general, como se bace en
articulos tales como «Bramines» y «Egyptiens». En esos recorridos
se deja ver como constantes de la religion la intolerancia, su oposi-
cién al progreso, su negacion del derecho a la felicidad, su engaiiosa
liturgia, su falsa moral, su absurda dogmitica... Y se dice con su-
ficiente claridad como para que los contemporineos guardianes de la
ortodoxia vean en ello un enmascarado ataque a toda religion, inclu-
vendo en silencio al cristianismo. Cuando se describe una y otra vex
el juego de los sacerdotes, sean egipcios o bindiies, el clero francés
no podia dejar de sentir inquietud, irritacion, rabia, al verse repre-
sentado en aquéllos.

En fin, la tercera fase o aspecto de la estrategia, tras poner la
duda, tras plantear el tema en términos de opcién entre razén y
religion, y tras desacreditar ésta, consiste en la alternativa positiva,
en la descripcion de ese «sistema materialista» del mundo. Sobre
este tema hemos de volver, pero queremos dejar constancia del
acierto de ]. Proust al poner el articulo «Animal» como clave de
la cuestion y confluencia de las iras de todos los Chaumeix y Haver
de aquel momento. El tema tenia origen cartesiano, pues Descartes
habia iniciado de algiin modo la reduccion de operaciones organicas,
tradicionalmente atribuidas a almas inferiores o niveles inferiores
del alma, a movimientos mecanicos de la sustancia extensa, en su
teoria del animal-miquina. Vale la pena recordar, para diseiar un
poco el ambiente, que hombres como La Mettrie radicalizaron la
reduccién cartesiana hasta L’ Homme-machine y L’Homme-plante. Ese
problema lo hemos tratado en otra parte, y no podemos detenernos
abora™. S6lo queremos decir que ese problema de raiz cartesiana
pudo ser abordado desde Hobbes y Locke, a quienes Diderot y los
enciclopedistas conocian bastante bien. El De Corpore de Hobbes
habia disefiado una teoria de la materia y un método que, sin solu-
cidn de continuidad, pretendia llegar a explicar la conducta social a
través de la génesis mecinica de los sentimientos, pasiones e ideas.
El Ensayo de Locke bhabia descrito minuciosamente el proceso sin
necesidad de recurrir a hipotesis innatistas ni sustancialistas.

™ Véase ]. M. BErmUDO: «La exposicion del paradigma mecanicista y el des-

arrollo desigual y continuado de la ciencia», Geocritica, Universidad de Barce-
lona, 1980. !

48



La pregunta que quedaba en el aire, por decirlo radicalmente,
era ésta: ¢puede la materia pensar? Esta e¢s la pregunta filoséfica
que define el pensamiento de Diderot; es la pregunta filosdfica del
momento. En ella se decide el sentido de la religion, pues en la
respuesta se juega la posibilidad de una subjetividad libre, respon-
sable, moral; en ella se juegan todos los determinismos (bioldgicos,
psicoldgicos, sociales, segtin se insistiera en el instinto de vida o la
organizacion, en el deseo de placer vy felicidad o en la influencia de
la educacion y las leyes). Pero no sélo estin implicados representa-
ciones religiosas, éticas, efc., sino que esta en juego la representacion
cientifica del mundo y de la vida. Con la materia cartesiana no habia
problema: por definicién se establecia como no pensante, como lo
otro de la res cogitans. Pero se generaba el problema de su relacion,
de su adecuacion, o sea, de la posibilidad misma de conocer o, al
menos, de saber que conocemos. Los mismos argumentos que usaba
Malebranche para justificar una metafisica del dualismo ocasionalista,
es decir, los argumentos referentes a la imposibilidad misma de
pensar la relacion de las sustancias que le llevan a poner de relieve
la arbitrariedad en el uso de los conceptos «causa-efecto» cuando
se aplican entre seres particulares, pues sélo Dios es causa...; esos
mismos argumentos son usados por Hume para mostrar la ficcion
de la razon al 1maginar «causas», «Sustancias», «conexion necesaria»,
«sujetos»... O sea, en Descartes no hay problema en cuanto no puede
hacerse la pregunta «;piensa la materia?», pero genera otros proble-
mas que, a través de la relacion de las sustancias, lleva a filosofias
tan dispares como las de Malebranche, Spinoza, Leibniz, Berkeley v
Hume. De ahi que comenzara a buscarse la solucion de estos pro-
blemas en su raiz, es decir, en la formulacion cartesiana. Si separadas
las sustancias no habia manera de unirlas, a no ser en metafisicas
extravagantes, habria que partir de su unidad: la vuella al monismo.
Hombres como La Mettrie, influenciados por su prictica médica,
va habian iniciado este camino: o lo psicoldgico (pasiones, sentimien-
tos, etc.) era naturalizado, es decir, considerado del orden natural, o
no era posible ciencia alguna al respecto. Pero «naturalizar» quicre
decir eso: verlos como fendémenos de una realidad material con su
ley, su orden, su necesidad, su regularidad, su constancia... Convertir
el alma en naturaleza para poder ser conocida cientificamente exigia
llevar basta alli la uniformidad de la naturaleza, la homogeneidad de
la sustancia, tarea que iniciara Galileo.

Desde los nicleos enciclopedistas, especialmente sensibles a los
temas biolégicos —es el gran momento de las ciencias de la vida,
como ha resaltado Roger— ™, el monismo era tanto una exigencia

" Jacques RoGer: Les sciences de la vie dans la pensée francaise du XVIII®
siécle, Paris, Armand Colin, 1963.
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del pensamiento cuanto una necesidad puesta por el desarrollo del
conocimiento cientifico, Para Diderot, la ciencia es aspiracion a la
unidad. Quizd aspiracion imposible, pero sélo su deseo de unidad la
legitima como ciencia. Ya en el sueiio de Mangogoul, en medio de
la euforia de la destruccion de los sistemas ante el coloso de la expe-
riencia que caminaba con aparatos de observacion y medida, hace sur-
gir la gran pregunta: ;quién recompondri el monto de Socrates?
Y en su articulo «Eclectisme», tras describir a los cientificos como
habitantes de un edificio que va quebrindose, que amenaza ruina,
al cual los cientificos intentan poner parches y arreglar con esfuerzos
cada vez mas estériles por salvar aquel espacio de orden, de unidad,
pone al ecléctico como aquel que sale fuera, busca un paisaje des-
babitado y, recogiendo lo viejo ditil, se esfuerza en reconstruir con
ello un nuevo edificio tedrico, unitario, coberente, ordenado...

La ciencia es pasion de unidad, tarea de unificacion, de ordena-
cién. El modelo newtoniano esti agui asumido; la teoria kantiana
de la ciencia esté aqui esbozada. Ciencia como camino de unidad
y como ordenacion. Funcidn juridica: someter la diversidad de la ex-
periencia a unos principios que la razon pone. La razén imagina una
hipétesis y forcejea por reorganizar y colocar en ella los viejos ma-
teriales de la experiencia. La ciencia se construye en una tension: en
una relacion de dominio, de poder. La razon desea dominar, poner
su orden, cosa que sélo consigue haciéndose potente, teniendo libertad
y genio y, ademds, adecuindose a la experiencia. Es la diferencia
entre hipdtesis y sistema. En el sistema la razdon se pervierte, se con-
vierte en dogmadtica. Incapaz de dominar la experiencia, de someterls
a orden, a su orden, opta por negarla, por cerrar los ojos, por fingi
su poder en el mantenimiento de su impotencia, en su renuncia ¢
dominar. En la hipétesis, en cambio, la razén se sabe duefia, sabe qu
su dominacidn, para ser constante, debe renovarse constantement
para no dejar nada fuera. Su poder se mide por su capacidad par.
ir imaginando sistemas, uno tras otro, que puedan ir dando cabid,
en su espacio iluminado a las nuevas experiencias...

Abhora bien, esa necesidad de unidad de la sustancia no viene sél
de la reflexion epistemoldgica, sino que tiene otra raiz ligada a la
practicas cientificas. La sustancia cartesiana era, por definicion, n
pensante. Pero si esa res extensa se va cualificando y deja de s¢
extension abstracta (adecuada para su mecanicismo geométrico ma
o menos adaptado a la mecanica del XVII) para enriquecerse ontc
lbgicamente, muchos problemas se aclaran. Leibniz ya doté a la m.
teria de fuerza. Pero serdn Buffon y Diderot, lo mismo que Maupe
tuis, quienes llegaran a dotar a la «molécula orginica» de simpati
afinidad, memoria, etc. El monismo materialista que estaba disefiana
era de nuevo tipo. Un «nuevo» materialismo. O una «nueva» forn
de monismo.. De momento no entramos en el tema, aunque vale
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pena prevenir contra las frecuentes caracterizaciones de los enciclo-
pedistas como materialistas, sin ni siquiera matizar y distinguir entre
un materialismo fiscista, mecanicista, como el de L’Homme-machine
de La Mettrie; un materialismo biologista como el del Réve de
D’Alembert de Diderot, y un materialismo sociologista como el De
I'Esprit de Helvétius.

La pregunta clave, pues, versaba sobre si la materia piensa. Si
es asi, si todo queda encuadrado en el orden de la necesidad, si
todo lo que es, es como debe ser, entonces no hay libertad humana.
Que los autores de La Religion vengée acaben viendo en la filosofia
de I'Encyclopédie el sistema de Spinoza, cosa hoy insostenible tras
el texto de Verniére ™, lejos de desauntorizar su lectura nos confirma
la tesis en que venimos insistiendo: a ellos no les preocupan los
detalles, sino el significado, medido por el efecto que puede producir.
Spinoza era el simbolo de cémo la filosofta podia llegar a ser per-
niciosa y enemiga de las buenas costumbres y de la salvacion bu-
mana; la bistoria de la filosofia de 'Encyclopédie es vista spinozista,
pues defiende el materialismo y niega la libertad, es decir, se opone
al cartesianismo ™. Pero si ésta es la lectura de Hayer y sus compa-
neros, similar es la posicion de Diderot y los enciclopedistas: su
objetivo no es exponer las filosoftas de los antiguos y modernos con
técnicas neutrales y rigurosas de autenticidad vy andlisis, sino afirmar
tres o cuatro principios que describen una filosofia alternativa vy
contrapuesta al cristianismo de aquella época. Y, en esa tarea, epicuro
o eclecticismo [legan a ser pretexto. ]. Proust ba dicho con razén
que «l'exposé des systémes philosophiques ou religieux des anciens
n'est qu'un moyen habile de répandre le pyrrhonisme, 'athéisme, et
le matérialisme» .

LOS LIMITES

Contrasta y sorprende el hecho de que se disculpe a Diderot
su explotacion de la obra de Brucker, la expoliacion de la misma,
su censura militante, sus cortes, afadidos, etc., hasta el punto de
lograr que el texto del piadoso protestante diga lo contrario de lo
que dice en su Historia critica philosophiae y sirva a quien quiera

® PauL VERNIERE: Spinoza et la pensée francaise avant la Révolution, Paris,
PUE, 1952,

Y ello a pesar de que en el articulo «Spinoza», agregado al extenso articu-
lo «Athéisme», se ofrece una terrible, reiterada hasta el cansancio y feroz con-
dena de Spinoza. Es tan desusada la critica que hace sospechar y estimula a la
lectura de Spinoza.

® Op. cit., pig. 264.
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combatir, al tiempo que no se le perdona su olvido de ciertas partes
de la historia de la filosofia que, ademas, estin ampliamente tratados
en Brucker.

Proust dice, en definitiva, que

Prenons dans cette Histoire de la philosophie comme il faut la
prendre, sans y chercher vraiment une histoire, sans nous préoccu-
per de son exactitude, sans attribuer & Diderot ce qui revient a
Brucker, sans tenir compte, pour Uinstant, de la part de réflexion
morale ou politigue qui s’y trouve, mais sans oublier de replacer
les commentaires philosophigues comparés par Diderot pour I'En-
cyclopédie. .. 8,

Puede anadir que la Histoire de la philosophie supera y traiciona
a la Historia critica philosophiae de tres maneras:

en substituant au rationalisme de Brucker, fondé sur celui de Des-
cartes, un rationalisme fortement marqué par l'enseignement de Loc-
ke; en détournant contre le Christianisme lui-méme tous les coups
que Brucker, aprés Bayle et Fontenelle, avait portés contre les fables
et les superstitions du seul paganisme; en délaissant enfin le déisme
idéaliste pour le matérialisme athée ™.

O sea: la historia de la filosofia de 'Encyclopédie es mediocre,
mala, sin rigor, sin uso de fuentes, sin tratamiento filoldgico, ex-
plotando v expoliando a Brucker v, para colmo, abusando de él hasta
el punto de hacerle contar otra historia de la filosofia.

Pero todo eso le estaria permitido porgque I'Encyclopédie ¢s wna
obra de recopilacion del saber, un género en ¢l que la originalidad
no se pretende, y porque 'Encyclopédie es un arma de combate,
una obra militante y, como tal, es acertada en cuanto es eficaz, en
cuanto dio en el blanco, en cuanto los tedlogos cristianos si vieron
en aquellas exposiciones de las doctrinas filosdficas la enmascarada
lanza del materialismo, del ateismo, eic. O sea, Diderot era un mal
historiador, pero era un buen militante.

Abora bien, el mismo Proust, en Diderot et I'Encvclopédie, no
comprende cémo mientras en la Historia critica «la Renaissance ita-
lienne et la Réforme occupent dans son oenvre une place qu’aucune
autre bistoire des idées ne lewr avait donnée» ™, en I'Encyclopédic
queda muy relegada, casi ausente. Tampoco comprende «le role po-
sitif joué dans 'bistoire des idées par les humanistes de la Renaissan-
ce, par les réformateurs, par les libertins» . E insiste en cémo 1o
traduce los articulos de Brucker sobre el Renacimiento v la Reforma

® Op. cit., pag. 267.
“ Op. cit., pag. 267,
% Op. cit., pig. 248.
% Op. cit., pag. 248,
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(extensos e interesantes), en cémo Diderot dedica sdlo 16 lineas a
Gassendi, mientras Brucker le concede 20 paginas, y

L'article sur Jordanus Brunus est bien court a coté du chapitre
que lui consacre Brucker. Mais est-il admissible que Diderot n’ait
rien retenu sur Cardan, sus Campanella? Ces deux articles existent
dans U'Encyclopédie, mais ils sont de 'abbé Pestré, et ils ne brillent
pas par Uintelligence. Rien en fin sur Galilée, sur Vanini, sur
Grotius, sur Puffendorf... ¥,

mientras que Brucker les consagra amplios espacios.

Més adelante vuelve a insistir Proust, aunque abora con mids
tolerancia por tratarse de «sistemas idealistas», en este desprecio de
Diderot por ciertos temas. Asi, seitala —siempre comparindolo con
la misma amplitud que les dedica Brucker— cémo Diderot resume
al minimo la historia de los bebreos basta Job, la filosofia de los
indios, la teologia de Heraclito, la filosofia de San Agustin..., mien-
tras dedica su atencion a las leyendas etiopes v a la filosofia de
Epicuro.

Vuelve Proust a insistir en el tema en su obra L'Encyclopédie ™
casi con las mismas palabras, lamentando el olvido de la Reforma v
del Renacimiento. Aqui el tono es tanto mds dramitico cuanto que
Proust pretende mostrar que el «ideal enciclopédico del saber» tiene
un origen en los eruditos humanistas, tales como Joachim Sterck van
Ringelberg (Lucubrationes, vel potius absolutissima kuklopaideia,
1529), Johann Heinrich Alsted, «Alstedius» (Enciclopedia, 1630),
elcétera.

El tema es interesante porque implica en buena parte nuestro
conocimiento de la conciencia de si de los ilustrados. Estos no se
tenian a si mismos como una fase del progreso del espiritu que
pudiera ver en el Renacimiento vy la Reforma sus raices. Los ilustra-
dos consideraban que estaban llevando a cabo la misma batalla por
la razén, por las luces, que en otros tiempos y lugares se babia des-
arrollado, si bien cretan en la victoria y tenian moral de vencedores.
La Historia les interesa, por un lado, como ilustracion de esa eterna
lucha; por otro, como almacén de ideas, de metiforas, de esquemas,
de recursos en su batalla filosofica. ;Qué importa que Diderot no
diga nada sobre Galileo si el articulo es muy bueno? (Qué mayor
extension debe darse a Bruno si, como dice el articulo, toda su
filosofia es oscura metafisica? Para los enciclopedistas cuentan Bacon
y Galileo como aliados; los otros, los Telesio, Pico, G. Bruno, etc.,
son vistos —salvando en algin caso la valentia en su enfrentamiento
a la ortodoxia— como figuras secundarias en cuanto que su filosofia

* Op. cit., pag. 248.
¥ Paris, Colin, 1965.
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ni es asumida por la lglesia ni por la ciencia, es decir, no tiene in-
terés para ser atacada ni defendida.

No tratamos de legitimar tal desigual tratamiento, sino que pen-
samos que no es disonante con la propia interpretacion de Proust.
Hoy, ciertamente, el Renacimiento y la Reforma son dos espacios
de primera fila en la bistoriografia filoséfica; pero en el XVIII no
era asi ni tenia por qué serlo. ;Vanini? Adin boy esté ausente de las
Historias de la Filosofia. ;Gassendi? ;Qué interés podia tener para
Diderot? Hoy podemos echar en falta la justa presencia del Re: ici-
miento y la Reforma en 1'Encyclopédie, mientras que apenas echa-
mos en falta las ausencias de Helvétius, Pluche, Mably, Naigeon,
D’Holbach... y casi Diderot de los manuales de Historia de la Filo-
sofia actuales. Debemos recordar que el «Renacimientor se ba
construido después del XVIII, como la revolucion cientifica. ¢Cudn-
do descubriremos a Bayle? Y D’Alembert, ;cuindo entrari en la
Universidad?

No obstante, no es éste el mejor camino para comprender los
limites gue la historia de la filosofia presenta en 'Enciclopédie. Ar-
gumentar con la presencia de la censura en los diferentes momentos
de la practica historiadora de la filosofia puede no parecer justo;
ni siquiera ese objetivo militante que pone los limites en funcidn
del combate es necesariamente legitimo. En ambos casos parecen
disculpas, no credenciales. De todos modos, hay otro tipo de argu-
mento que, al margen de su fuerza legitimadora, sirva o no para
disculpar, se nos presenta como mis fecundo.

Nos referimos a una concepcién de la historia de la filosofta que
fue dominante hasta que logré imponerse la manera de bacer hege-
liana. Efectivamente, a partir de Hegel la bistoria de la filosofia apa-
recerd supuestamente trazada en un proyecto progresivo con una
ordenacion de vitmo dialéctico. La filosofia, como otros muchos
Planos de expresién del espiritu, va atravesando sus formas o figuras
necesarias, en el orden adecuado, ascendiendo hasta una meta que va,
por y a partir de Hegel, se sabe. Si antes el ascenso fue ciego y los
sinuosos vericuetos de la filosofia se ofrectan incomprensibles, sin
sentido, con Hegel, con quien la filosofia llega al final, a su final
(al menos, al de su historia), lo que parecia deambular sin rumbo
se convierte en camino astutamente rimado por la razén hacia ese
final: el saber absoluto. Asi, situado en ese final, mirando hacia
atras, la filosofia contempla, gracias a los ojos de Hegel, su recorrido;
ve su bistoria, su orden, su racionalidad... Todo encaja en ella: todo
tiene su lugar y su momento.

Abora bien, antes de Hegel no se tenta esta visién de la Historia,
esta conciencia de si. Lo mas babitual entre los ilustrados —lo cual
es muy kantiano y asi aparece en la historiografia filosdfica de corte
kantiano— era considerar que en el pasado habian aparecido una
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serie de sistemas, como «formas posibles» de pensar el mundo, y
que esos sistemas se habian mantenido y prolongado a lo largo del
tiempo con escasas variantes. Esos sistemas no pueden alinearse lon-
gitudinalmente, cronolégicamente. (Hegel, ciertamente, no exigiria
tal cosa); ni tampoco expresa momentos ldgicos ordenables (aqui
Hegel tendria mucho que decir). Por el contrario, son formas posi-
bles, posibilidades. La filosofia con Leibniz y Wolf —lo dicen en el
articulo «philosophie» que recogemos en esta seleccion— habia de-
venido «ciencia de los posibles».

Casi todas estas filosofias como «mundos posibles» aparecen en
el momento griego: alli se formulan y se diferencian, prolongindose
a lo largo de los siglos basta cubrir la Edad Media, la época de las
sombras. Asi se entiende la estructura de los articulos «peripatéticos»,
«Platonismos, «Eeclecticismow, «Epicureismo»..., que se inician en
Atenas para llegar basta Cardano, Telesio, Ficino, Bayle, Gassendi. ..
Los sistemas se preproducen a través de los siglos. Las variantes que
pone la Historia, el individuo-filésofo, no son relevantes: son simples
matizaciones sin importancia en la figura, en la forma posible del es-
piritu. Asi se explica, en buena parte, la escasa importancia del
«renacimiento», que es visto en gran medida como culminacién o
simple recuperacién de algin sistema olvidado. Sus filésofos quedan
adscritos a esos sistemas belénicos o, como Pico della Mirandola,
ligados a la otra filosofia, esa que va del Talmud a la Cibala, que
recoge la tradicion judeo-drabe-magica.

Las escuelas griegas y las variantes (quizd menos demarcadas por
la menor tradicion bistoriogrifica y el mayor desconocimiento de los
mismos) de la tradicién judeo-ardbiga constituyen los sistemas de la
filosofia de los «antiguos». (Dejemos de lado las filosofias antedilu-
viana y bérbara, que se introducen como concesién a la moda de la
época y que, en general, son tratados con ironia cuando no se reducen
a informacion cultural.) Frente a ella se alza la de los wmodernos»:
Descartes, Hobbes, Malebranche, Leibniz, Spinoza, Locke, Newton...
Entre ambas, una ruptura radical.

Esta distincién no encierra una valoracion definitiva. Es obvio
gue se ve en los «modernos» su pensamiento mds proximo al en-
ciclopedista. Pero en el famoso articulo sobre el eclecticismo se pone
el nuevo espiritu, la filosofia de las luces, como el eclecticismo re-
novado. Al mismo tiempo, es habitual entre los ilustrados combatir
los sistemas, incluido el cartesiano, o la monadologia. Los wnoder-
nos» no agotan la verdad ni el valor; salvando una indudable ten-
dencia a reconocerles como més proximos, podriamos considerar a
los «modernos» junto a los «antiguos» y la tradicion «judeo-arabiga»,
como los tres grandes géneros en cuyo seno aparecen las distintas
modalidades especificas, los diferentes sistemas posibles. Y, de todos
ellos, el ecléctico, el sistema menos sistemético, el mds eftmero, el
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que acepta su limitacién y, por eso, se obliga a una regeneracion
constante..., aparece como el verdaderamente préximo al espiritu
de las luces.

Olvidar esto lleva a exigencias o criticas extravagantes a la bis-
toria de la filosofia de I'Encyclopédie. Cuando estin ausentes, por
un lado, la «filosofia de la historia» hegeliana, con los efectos va
esbozados, y, por otro lado, el culto positivista al dato, que con-
vierte a cualquier pensador en objeto importante para el historiador,
algunas de estas criticas pierden sentido. En concreto, lo pierde el
Renacimiento, que ya no es una fase del espiritu, ni sus hombres
son especialmente relevantes en la medida en que su pensamiento
queda adscrito a la generalidad de tal o cual sistema.

Con ello no pretendemos atrincherar la bistoria de la filosofia de
'Encyclopédie, ponerla al resguardo de las criticas. Al contrario,
pues tiene muchos puntos débiles, indefendibles; pero no podemos
evitar el deseo de que las criticas sirvan para la felicidad o la uti-
lidad, como gustaria a los ilustrados. Y, después de todo, si nuestra
prdctica bistoriadora es heredera —con los retogues de ocasién—
de la impostacion begeliana y de los recursos positivistas (en mezcla
siempre problemdtica y a veces eruptiva), no deja de ser higiénico
hacer un esfuerzo por librarnos de estos tics de la «comunidad de
cientificos bistoriadores de la filosofia» (que asi se dicen abora, aun-
que se lleven mal los cuatro conceptos) y buscar en las formas derro-
tadas cierto aire refrescante. Pues, en fin, no hay por qué creer que
las «formas posibles» derrotadas son imposibles.

EL ESCEPTICISMO

El eclecticismo es teorizado por Diderot como la filosofia con-
forme al nuevo espiritu. Pero un buen ecléctico ha de ser una buena
dosis escéptico. Ha de comenzar por ser escéptico, y lo cierto es
que Diderot reflexiond desde el principio sobre el tema.

En las Pensées Philosophiques (1746) ya reflexionaba Diderot
sobre el escepticismo:

Qu'est-ce qu'un sceptique? C'est un philosophe qui a douté
de tout ce qu'il croit et qui croit ce qu'un usage légitime de sa
raison et de ses sens lui a démontré vrai. Voulez-vous quelque
chose de plus précis? Rendez sincére le pyrrbonien, et vous aurez
le sceptique ®.

¥ Pensées philosophiques, XXX.
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Hay una tendencia generalizada en subrayar en los Pensées una
posicion deista de Diderot, cosa que ni siquiera niega P. Casini,
aunque pone acertadamente la tesis de que estos Pensées no son
nada homogéneos ™. Tampoco esti ausente la lectura que ve en este
texto un ateismo enmascarado, e incluso un escéptico disimulado.
Posiblemente Diderot no era consciente en aquellas fechas de su
posicion filosdfica, lo cual es mas atractivo, ya que, en tal caso,
su escepticismo seria espontineo.

El tema esta bien planteado: un escéptico, como se define en
el pensamiento XXX, es muy poco escéptico: es mds bien un ag-
néstico. Si hay un «uso legitimo» de la razén y de los sentidos,
cqué clase de escéptico es éste? Simplemente, escéptico en materia
religiosa. Por eso «el escepticismo es el primer paso hacia la ver-
dad» (XXXI). En todos estos pensamientos, del XXX en adelante,
se estd hablando de escepticismo religioso en nombre de un racio-
nalismo empirista radical y militante. Por eso Diderot duda y debe
conceder que si la incredulidad excesiva es «le vice d'un sot», la
credibilidad ingenua es «le défaut d’un homme d’esprit»; por eso
debe reconocer que la incredulidad vuelve pusilinimes, y la credu-
lidad, temerarios. Lo que pasa es que a Diderot le agradan los te-
merarios, le parece que es esencial al hombre ilustrado la audacia
en el pensar. Atreverse a pensar libremente, lanzarse a la aventura
de pensar, ¢no es ésa la consigna? Podriamos sospechar que esa
libertad tiene un limite: «el uso legitimo de la razén y los sentidos».
Ciertamente, eso es lo que Diderot se ve obligado a decir aqui, pues
el objetivo es poner la duda en la credulidad religiosa. Desde el
reconocimiento de la libertad de pensar no puede negarse legitimidad
a la religion ni a la mds extravagante teologia o mistica; debe hacerlo
desde la razén y la experiencia. Pero, entonces, ;qué escéptico es
éste? )

Es un escéptico vacilante: «Se corre tanto riesgo en creer dema-
siado como en creer demasiado poco» (XXXIII), que considera el
escepticismo como una forma de evitar ambos riesgos, ambos excesos
opuestos (XXXIII). Un escéptico que no puede reconocer el semi-
escepticismo, «marque d'un esprit faible», expresion de un razona-
miento pusilanime que se deja asustar por las consecuencias
(XXXIV)... Diderot es un racionalista convencido, radical, que no
soporta las medias tintas. Pero, al verse obligado a incitar a dudar
en materia religiosa, no puede generalizar esa duda a cualquier otro
tema. Alli, en lo religioso, no tolera un escepticismo débil, y exige
que la razon llegue al fondo.

Cuando llega a afirmar que «seria de desear que una duda uni-
versal se extendiera por la superficie de la Tierra...», estd pensando

* Diderot «bbiia:opbe», Bari, Laterza, 1960.
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en la frase que sigue: «...y que todos los pueblos se propusiesen
poner en cuestién la verdad de sus religiones» (XXXVI). Este es
el limite del escepticismo de Diderot. Pero por abi se empieza.
Y pronto las mismas armas con que legitima la bondad de una
purificante oleada escéptica por la atmdsfera religiosa, es decir, las
armas de la razén y la experiencia, serin cuestionadas en la legitimi-
dad de su funcién y sus productos.

En 1747, cuando escribe La Promenade du sceptique, el escepti-
cismo vuelve a ser centro de reflexidn, pero abora de forma nueva®.
En el Discours préliminaire de esta obra nos ofrece Diderot, en
imdgenes literarias, algunos trazos de su actitud filoséfica. Asi, al
describir el retiro de Cleobulo, el lugar imaginario donde la filosofia
puede ser hecha, sealard como

Un vestibule, orné des bustes de Socrate, de Platon, d’Atticus,
de Cicerdn, conduit dans un enclos qui n’est ni bois, ni praivie, ni
jardin; c’est un assemblage de tous cela. 1l a préféré un désordre
toujours nouveau a la symétrie qu'on sait en un moment... 2.

El orden del vestibulo, obra de arte, deja base al desorden del
recinto, donde la naturaleza muestra su fuerza, su resistencia a de-
jarse ordenar. En Diderot ya estd la idea de que el pensamiento es
una tarea ordenadora, lo que dird insistentemente con el uso reiterado
de las metdforas arquitecténicas, «magonniques». La tarea de pensar
es andloga a la del albasiil: construir orden viclentando el natural
desorden. La diferencia estd en que éste procura la mayor duracion
posible de su ordenacién, mientras que el fildsofo, que sabe que
todo orden es violencia sobre la naturaleza que quiere representar,
se ve lanzado a una infinita tarea de comstruir y destruir incansa-
blemente, sin esperanzas de final, sin deseos de una meta cuando
se comprende que el placer esti en la construccién, Por eso prefiere
el desorden siempre nuevo a la simetria momentineamente lograda.

Diderot, en el recuerdo de dias pasados entre los amigos de
Cleébulo, cuenta cémo le gustaba reflexionar sobre «los errores del
espiritu bumano, la incertidumbre de nuestros conocimientos, la fri-
volidad de los sistemas de la fisica y la vanidad de las especulaciones
sublimes de la metafisica» . Extravagancia de las religiones, incer-
tidumbre de los sistemas filosdficos y vanidad de los placeres huma-
nos: ésa era la doctrina de Cledbulo; ésa era la conciencia escéptica,
que Diderot se propone relatarnos. Cledbulo bablari gracias a la plu-

" VENTURI, en su Jeunesse de Diderot, sugiere que La Promenade existia
desde 1747. Sobre la historia de los manuscritos de esta obra, véase la Intro-
duccion de H. Dieckmann en O. C., t. I1, pdgs. 65 y sigs.

” Op. cit., pag. 5.

" Op. cit., pag. 76.
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ma de Diderot, y asi contard La Promenade du sceptique o Entretien
sur la Religion, la Philisophie et le Monde,

La dlegria y las metiforas no oscurecen en este caso la reflexidn
filoséfica, sino que le dan dimensién y profundidad al permitir que
cada uno la interprete como pueda: «Tt conoces este mundo: decide
bajo qué meridiano esta situado el pequefio cantén que voy a des-
cribirte...» * Que cada uno traduzca los simbolos, que participe en
la elaboracién de la sétira.

L’empire dont je te parle est gouverné en chef par un souverain
sur le nom dugquel ses sujets sont a peu prés d’accord; mais il n'en
est pas de méme de son existence. Personne ne l'a vu...%,

Los favoritos que pretenden haber hablado con él, con ese
Principe que nadie ve y del que todos dicen, esos favoritos se ex-
presan en términos oscuros, dicen de él cosas exiravagantes y contra-
dictorias... Una parte de la nacién se ha dedicado a construir siste-
mas para explicar el enigma; otra ha optado por dudar de lo que
se debe dudar, e incluso de todo.

Se le supone infinitamente sabio, lleno de ternura por sus sib-
ditos... Pero como se ba empesiado en permanecer invisible, como
considera que dejarse ver serta denigrante para él, resulta que deja
oir su voz de forma equivoca, sospechosa... Se dice que habita en
un lugar luminoso, magnifico, que nadie ba visto, que cada uno
describe a su antojo, adonde nos dirigimos todos...

Quizi sea el Dios de los tedlogos. Pero ;por qué no el ser?, (la
verdad? (O la justicia? En definitiva, ;por gué no cualquier absolu-
to, religioso o laico? La «allée des marronniers», de pueblo grave y
serio, «raisonneur de profession», que gusta conversar y discutir, pero
sin acritud ni distincidn, parecido al de la Academia antigua, permite
esta interpretacion filoséfica. El escepticismo abora desborda el
marco de lo religioso y se extiende a todo el conocimiento, se hace
epistemoldgico *.

Ciertamente, en esta allée hay gente diversa, escepticismos dife-
renciados. La «premiére compagnie» es radical: esti compuesta por
gente que dice claramente

qu’il n'y a ni allée, ni arbres, ni voyageurs; que tout ce qu'on voif
pourrait bien éire quelque chose, et pourrait bien aussi n'étre rien ®'.

% VENTURI, en su Jeunesse de Diderot, sugiere que La Promenade existia
desde 1747. Sobre la historia de los manuscritos de esta obra, véase la Intro-
duccién de H. Dieckmann en O. C,, t. II, pdg. 85.

% Op. cit., pags. 86-87.

% J. PomMier (Diderot avant Vincennes, Paris, 1939) ha puesto en relacidn
Ia descripcién de la «allée des marronniers» con los lugares por donde Diderot
gustaba pasear (Palais Royal, Luxembourg, Tuileries...). A nivel de contenido
filoséfico también estd presente lo biogrifico.
% Op. cit., pig. 115.
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No tienen casco ni coraza. Sélo una espada corta de doble filo
con la que atacan indistintamente, incluso a sus propios camaradas.
Son los pirronianos. Aunque no haya una adbesién rotunda, son
mejor tratados que los deistas, ateistas, sofistas, libertinos, etc., que
les acompasian en la «allée des marronnierss.

Pero hay un pasaje, en el parigrafo 15 de esta allée, que pone
tebricamente la cuestion. Un ateo, un escéptico, babia afirmado
gue no hay principe, que nada demuestra con evidencia su existen-
cia®™. Un ciego, de la «allée des épines», se encuentra con él y le
pregunta: «Hermano, ;no me babré extraviado? ;Estoy en el buen
camino? ;Crees que me falta atin mucho por recorrer?» El escéptico
rompe en irontas sobre aquel desgraciado, y, tras condenar su ilu-
sion, le pregunta: «Porque, en fin, dime: ¢y por qué crees ti en
la existencia del principe?» Y después: «Si este principe no se
ha presentado jamaés a ti, jcémo lo reconocerds? »

Esa es la pregunta clave. Conocer es reconocer. La razén sélo
reconoce lo conocido, es decir, lo que ella ilumina, su propio orden.
;Como llegar al ser, a la verdad...? ;Como saber que se ha llega-
do? ;Cémo identificar al principe si previamente no se han establecido
sus rasgos? Pero ;quién los ha establecido si nunca se ha dejado ver?

Diderot ha sospechado que la filosofia como biisqueda de lo
absoluto, de un Dios religioso o laico, es una via de desesperacion:
un juego imposible. Se sabe de la melancolia reconociendo el juego,
aceptando la ficcién: la razén forzandose a trascenderse, a ir a la
cosa, a decir el objeto, a poseer lo en si, pero condenada a su limite,
a su luz, a su orden. Como decia Kant, la razén jugando a ser orga-
non cuando legitimamente sélo puede ser canon: la ficcion de esa
|8gica que, en su posicion metafisica, en su deseo de cosa, se pone
como dialéctica ®.

Conviene serialar que el problema religioso sigue estando plan-
teado en el texto de La Promenade du sceptique. El forcejeo entre
creyente, deista y ateista de los Pensées ahora se encuentra despla-
zado a la confrontacién entre estos dltimos. El desplazamiento hacia
el ateismo, que Venturi y Verniére'"® entienden como asuncién del
spinozismo, que Casini y H. Dieckmann-]. Deprun '™ explican desde

" T. PomMieER (Diderot avant Vincennes, Paris, 1939) ha puesto en relacion
la descripcién de la «allée des marronniers» con los lugares por donde Diderot
gustaba pasear (Palais Royal, Luxembourg, Tuileries...). A nivel de contenido
filoséfico también estd presente lo biogrifico, pdg. 121.

** Sobre la valoracidn del escepticismo por el joven Diderot, véase J. Crourr-
LET: «Le personnage dans les premiéres oeuvres de Diderot (1745-1747)», en
Dix-Huitiéme siécle, 1969, pdgs. 195-211.

" YVENTURI: op. cit., pag. 116; P. VERNIERE: «Introduction» a Diderot,
Qeuvres Philosophigues, ed. cit. (edicién que no incluye La Promenade, como
si no fuera un texto filoséfico).

Q. C, t. II, pdgs. 166-167.
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la critica diderotiana al dualismo (reduciendo los contagios spinozis-
tas a efectos covunturales de su lectura del articulo «Spinoza» del
Dictionnaire de Bayle, que leeria en 1747), que A. Vartanian '%;
pone como final del trayecto el desplazamiento al ateismo, decimos,
estd fuera de toda duda. Pero ese desplazamiento no se realiza por
mediacion del escepticismo, sino en base a un racionalismo empirista
muy apoyado en las ciencias de la vida, cuya constante filosdfica es
la eliminacion del dualismo cartesiano (tarea, por ejemplo, bien cul-
minada por La Mettrie en obras como L'Homme Machine, Histoire
de I'ame, etc.) v la superacién de un mecanicismo geometrizante de
la extension incapaz de dar cuenta de lo vivo'®. En esa batalla el
escepticismo es usado como arma contra la religion y en nombre de
la razén y la experiencia.

Esto es indudable. Pero nos parece que simultineamente el es-
cepticismo va tomando cuerpo en el pensamiento de Diderot, dejin-
dose ver en los descansos de la afirmacion de fe racionalista. Y es
esta historia semiencubierta de afianzamiento del escepticismo —un
escepticismo sin génesis— lo que intentamos poner de relieve. Un
escepticismo que Diderot llamard eclecticismo en el articulo del
mismo nombre de 'Encyclopédie. La lettre sur les aveugles (1749)
no es simplemente un abordaje de los temas habituales en la teoria
del conocimiento. Como es bien sabido, Locke, en su Essay on hu-
man understanding (1690)'%, suponia que un ciego de nacimiento
que recobrara la vista no sabria asociar el nombre de «cubo», ni las
sensaciones tdactiles del mismo, a la imagen visual de un cubo puesto
ante sus ojos. Un amplio debate recorrié el siglo XVI1II, en el que
intervienen Berkeley, Voltaire, Condillac, La Mettrie, Buffon... Di-
derot no podia obviar las disputas y decidid intervenir.

No podenros resumir aqui dicho debate, ni siquiera-el texto de
La letre sur les aveugles. Sdlo queremos extraer dos elementos que
sirven para configurar la imagen filosdfica de Diderot.

El primer aspecto es general y se refiere a la puesta en obra
del tema Diderot, fingiendo —o tal vez no— haber sido rechazado
en su intento de presenciar una operacién de cataratas a un ciego
de nacimiento que iba a llevar a término Réamur, lo que le habria
permitido observar las reacciones de quien por primera vez recibiria
imdgenes visuales, pudiendo asi verificar o rechazar la hipdtesis de
Locke que estaba a debate, opta por hablar con un ciego. No parece
contrariado.

" «From Deist to Atheist», en Diderot Studies, I, Syracuse, 1949, pdgs. 52
y sigs., y Diderot and Descartes, Princeton, 1953.

9 Véase RoGer: Les Sciences de la vie dans la pensée [rancaise du XVIII'
siécle, Paris, Armand Colin, 1963.

" Libro II, parte IX, pérrafo 8.
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Je suis donc revenu, madame, & mon premier dessein; et forcé
de me passer d’une expérience oi je ne voyais guére & gagner pour
mon instruction ni pour la vétre, mais dont M. de Réamur tirera
sans doute un bien meilleur parti, je me suis mis a philosopher
avec mes amis sur la matiére importante qu'elle a pour objet ',

Esta es la primera leccion que nos da: que observe Réamur,
pues, mientras él filosofa. Diderot estd persuadido que filosofando,
es decir, pensando dialogadamente, usando la razén, se puede llegar
tan lejos como con la observacion. La experiencia de Réamur tal
vez sea «ciega», pues el ciego cuando recupere la vista seguird «cie-
co»: no sabré responder a lo que Réamur le pregunte. En cambio,
su ciego de Puiseaux era un hombre relativamente instruido, que
sabta quimica, boténica v un poco de geometria. Este ciego podia
«ver» a su manera: con él se podia bablar razonablemente, filosofar.

Es, pues, un dato importante: para Diderot la experiencia 1o
es el todo del comocimiento. En primer lugar, porque para él la
experiencia de los empiristas, esa epistemologia de la tabula rasa,
del sujeto pasivo, afectado por lo sensible..., es una ficcion. La
«experiencia» para él estd en linea con el «experimento» moderro,
es decir, que presupone el disefio, el marco tedrico, la hipdtesis, la
pregunta. La experiencia es respuesta a unas preguntas en el hori-
zonte de una bipétesis. En segundo lugar, porque Diderot tiene sus
sospechas de esa epistemologia ingenua que, en definitiva, reproduce
el dualismo sustancial.

Esto se ve muy claro en el segundo elemento al que hemos
becho referencia. Cuando compara la formacién de las imdgenes en-
tre el ciego y el no ciego, Diderot nos deja ver su idea general del
conocimiento. Dice:

.

Il ne se passe rien dans sa téte d’'analogue a ce qui se passe
dans la nétre: il n’imagine point; car, pour imaginer, il faut colorer
un fond et détacher de ce fond des points, en leur supposant une
couleur différente de celle du fond. Restituez a ces points la méme
couleur qu'au fond; & Uinstant ils se confondent avec lui, et la figu-
ve disparait; du moins, c'est ainsi que les choses s'exécutent dans
mon imagination; et je présume que les autres n'imaginent pas
autrement que moi. Lors donc que je me propose d’apercevoir dars
ma téte une ligne droite, autrement que par ses propriétés, je com-
mence par la tapisser en dedans d’une toile blanche, dont je détache
une suite de points noirs dans la méme direction. Plus les couleurs
du fond et des points sont tranchantes, plus j'aper¢ois les points
distinctement, et une figure d'une couleur fort voisine de celle du
fond ne me fatigue pas moins a considérer dans mon imagination
que hors de moi, et sur une toile '™,

" DiperoT: O. Ph., pdg. 82.
w6 Diperotr: Lettre aux Aveugles, O. Ph., pig. 95.
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Texto magnifico en el que no sdlo la sensacion es descrita como
operacién de la mente, sino que es puesta dialécticamente. O sea:
anticipacion de la idea kantiana del conocimiento como produccion
v sugerencia de que esa produccién se hace por la diferenciacién
(negacion) en la unidad.

No bay mas remedio que optar por el empirismo contra las ex-
travagancias de una razén que al delirar cree razonar; pero, igual-
mente, bay que oponerse a toda metifora del conocimiento como
reflejo especular en nombre de una razén que, con sus peligros, es
la dnica que puede poner orden, coherencia, unidad y necesidad en
las representaciones. Quizé ya sospechara Diderot que la tarea del
filésofo es oponerse a toda extravagancia, a todo refugio, a toda
ficcion... Y, en especial, a esa eterna ficcion del filésofo al hacer
como si se instalara en el saber absoluto, en el lugar del entendi-
miento divino, en el final, para desde alli contemplar el «orden de
razones» definitivo, la propia esencia divina antes de su despliegue,
de un devenir fenémeno. Esa extravagancia, esa ficcidn, esa concien-
cia de si de la filosofia como refugio de lo universal y lo necesario,
es la que de modo especial es condenada en el folleto De I'Inter-
prétation de la nature (1753), que se publica al mismo tiempo que el
volumen 111 de I'Encyclopédie.

No es aqui el lugar apropiado para analizar un texto que puede
pasar por un nuevo discurso del método experimental. Hemos de
renunciar a detenernos en un texto que unas veces deja ver la in-
fluencia de Bacon y otras el distanciamiento del principio de «hypo-
theses non fingo» newtoniano; que unas veces impone la ruptura
de Diderot con D’Alembert por el desprecio que aquél muestra por
las matemdticas y otras aparece més bien como reivindicacién de la
elaboracidn tedrica, de la consiruccion racional. Pero no podemos
dejar de relacionar este problema bermenéutico con el abjeiivo que
aqui nos proponemos.

Asi, sus reticencias ante la matemitica podrian muy bien enten-
derse como reticencias ante el realismo matemitico, es decir, conio
ironia ante las pretensiones ontologistas de las matemaiticas.

Je ne sais pas s’il y a quelgue rapport outre Uesprit du jeu et
le génie mathématicien; mais il y en a beaucoup entre un jeu et les
mathématiques... 7.

Las matemiticas son un juego, <«une affaire de conventions».
Hay que tomarlo como tal, sin pretensiones metafisicas, sin que
sustituyan a lo otro, a la vida (que es cosa de los quimistas, de los
naturalistas), a las bellas artes '™, Puede leerse esta ofensiva de Di-
derot no tanto contra las maieméticas cuanto contra una filosofia

W LN 1L, én @ Phi 179
¢ Ibid., 180.

63



que pone lo matemitico como realidad, como criterio. como valor
absoluto. Y Diderot viene a decir que cada cosa tiene su lugar, que
lo real no se deja cuadricular, que el juego de la razén abstracta,
digno y placentero en si, no tiene derecho a matar lo otro, lo que
se escapa al orden de la razén. Por eso puede decir:

beureux le géométre... qui saura découvrir les propriétés dune
courbe, et sentir les beautés d'un poéte '®,

Empieza con las matematicas, pero el ataque va mds lejos: afecta
a toda la actividad racional. «Quand la langue philosophique sera-l-
elle compléte? Quand elle serait compléte, qui d'entre les bommes
pourrait la savoir?» . La realidad es inagotable, el camino es infinito.
Y Diderot es muy consecuente: infinito quiere decir que nunca es-
tamos mds cerca del final, pues éste no existe. O sea, el «avance»
es una ficcién; sélo bay movimiento, cambio, hacer constanic. Con-
denados a pensar, la filosofia debe asumir su trabajo de Danaides,
su rueda de Ixion, su tela de Maya:

Je me représente la vaste enceinte des sciences, comme un
gran terrain parsemé de places obscures et de places éclairées. Nos
travaux doivent avoir pour but, ou d'étendre les limites des places
éclairées, ou de multiplier sur le terrain les centres de lumiéres.
L'une appartient au génie qui crée; l'autre & la sagacité qui perfec-
tionne 11

La actividad cientifica no es un camino. ¢/Hacia donde? Un ca-
mino es tal si y sélo si conduce a un lugar con un nombre: su scr
camino le viene de este lugar. Pero en la ciencia no hay lugar adonde
ir, no bay final: si éste estuviera dado, la bisloria del saber habria
acabado. Por eso Hegel se ve obligado, tras ponerse en el lugar, en la
meta, en la sede del saber absoluto, a poner cn él el fin de la bistoria
del espiritu, ’

Para Diderot, que ha puesto el objeto del saber (la naturaleza)
como inagotable, como infinito e infinitamente renovador; es decir,
que ha puesto la imposibilidad del saber absoluto; mis aiin, que en
el fondo ha puesto la imposibilidad del saber (pues, si éste no cs
absoluto ni camino bacia lo absoluto, ;es saber?); Diderot; digno,
renuncia a la ficcion de situarse en el entendimiento divino y acepta
que el pensar es un laborioso y apasionante juego: el juego de poner
luz en la sombra, de trazar claros en el bosque, de imaginar nueros
espacios iluminados, de poner orden en el caos... Es decir, el juego
del demiurgo, el juego del creador, pues sélo la luz y el orden s,
sdlo lo iluminado y lo ordenado puede decirse. Pensar es crear el

* 1. N, 111, en O. Pk, 180.

¥ I N, VI, en O. Ph., 183.
HUT. N XV, 0. Ph 189,
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mundo: el mundo que se puede decir, el 4nico mundo representable,
para nosotros. El en si... hay que mantenerlo para evitar que surja
la idea de delirio, de loco clavecin que inunde de notas los espacios.

El mecanismo es importante, sin duda. «C’est le travail de I’abeil-
le» "2, Exacto: «Tout se réduit & revenir des sens a la réflexion,
et de la réflexion aux sens: rentrer en soi et en sortir sans oesse.»
El error nace de cerrar los ojos y ponerlo todo. Por desprecio, como
dice Diderot, «il est plus facile et plus court de se consulter soi que
la nature» '. Pero asi se llega al delirio del clavecin, ;Reprochable?
No, en absoluto. Es la clasificacion de las ciencias del Prospectus
y del Discours préliminaire se reconoce, junto a la razén, a la memoria
y a la imaginacién como facultades generadoras de respectivos grupos
de saberes. Pero si se busca la ciencia y no la poesia —aunque no
baya mas razones para producir una que la otra—, hay que unir
«l'observation de la nature, la réflexion et I'expérience. L’ observation
recueille les faits; la réflexion les combine; Vexpérience vérifie le
résultat de la combinaison» ",

Pero en el mecanismo surge el problema: cémo equilibrar la
observacion y la reflexién. Porque la ciencia no es una coleccién de
datos, sino un orden unitario. «Travaillons d’abord & la réduction
des effets, nous songerons aprés a la réduction des causes» ", La
ciencia depende de una bipdtesis unificadora M.

Abi se teje la reflexién de Diderot: tensién entre experiencia e
bipétesis, ciencia como orden puesto por la razon sin cerrar los ojos
a la experiencia, hipdtesis unificadora... Ciencia es pensar, produ-
cir; la naturaleza no se ofrece si no se interroga V. Pero, si es asi,
¢no resultard que su respuesta debe hacerse en nuestro lenguaje?
¢No es puesta la respuesta por la pregunta?

Cuando en 1773 coge la pluma para producir la Réfutation del
De 'Homme de Helvétius, que acababa de aparecer, el pensamiento
de Diderot estaba mucho mis madurado. Si en la ripida valoracién
que bhemos hecho de algunas de sus obras puede encontrarse un
marcado parcialismo (y objetarse, por ejemplo, que puede realizarse
una lectura en base a mostrar el progresivo desarrollo de una posi-
cién materialista de Diderot), en la Réfutation, a posteriori, nuestra
consciente violencia sobre los textos gueda en buena parte justifi-
cada. Nuestro propésito ha sido insinuar que en Diderot se encuen-
tran, dispersas en sus obras, reflexiones que apuntan a una concien-
cia filoséfica nueva y que podrtamos resumir asi: a) Tendencia a

2 I N, IX, 185.

W I N. X, 183.

" I N., XV, 189.
us T N.,, XLIV, 219.
w I N., XLV, 220.
w I, N., XLVII.
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entender el conocimiento como un tipo especifico de producto men-
tal, cuando en esa actividad la observacién y la reflexion racional
mantienen su tension; b) tendencia a entender que el pensamiento
es en si una actividad dtil y placentera, siendo ésta su legitimidad,
y no su valor de verdad, que se ve obstaculizado por legitimas razones
escépticas; c) tendencia a radicalizar la escision entre la razén ted-
rica y la razén préctica, siendo la filosofia el lugar del radicalismo
sin concesiones y la vida prictica del orden de los compromisos y de
los equilibrios; d) tendencia a pensar que no hay suficientes razones
para creer a la razén cuando dice llegar a aproximarse al saber abso-
luto, es decir, no bay razones para tomar las hipétesis (legitimas, ne-
cesarias...) por sistemas (ilegitimos, estériles, peligrosos).

Como bemos indicado, en otra parte bemos abordado en extenso
algunas de estas tesis. Aqui sélo queda subrayar la #ltima, para lo
cual la Réfutation es muy apropiada. El trabajo De I'interprétation
de la nature puede leerse como una respuesta al De universali natu-
rae systemata (1751) de Maupertuis ™,

Toda la obra de Diderot parece una sucesién de respuestas a
olras tantas teorias. Lo curioso es que en el De I'Interprétation de
la Nature, Diderot apuesta por una hipétesis —audaz, atrevida, ra-
dical..— que no se diferencia mucho de la que Helvétius usa en su
De 'Homme. Y esto nos da un rasgo de Diderot muy elocuente:
Diderot se opone por sistema. Es obvio, por ejemplo, que Diderot
estd mds cerca de Helvétius que de Rousseau. En cambio, ante el
De I'Homme, que es la respuesta al Emile de Rousseau, apuesta
por éste, Y lo hace de esta manera:

Sa philosophie (de Rousseau), s'il en a une, est de piéces et de
morceaux; la vétre (dice a Helvétius) est une. ['aimerais peut-étre
mieux étre lui que vous, mais j'aimerais mieux avoir fait vos ouvra-
ges que les siens 1°,

La filosofia de Helvétius es una, coberente, bien trabada, casi
irrefutable. Abora bien, ;por qué aceptar su principio? Este lo pone
la razén para conocer: su ley es poner principios, reglas, orden, for-
mas... Pero, si los pone ella, jquién los legitima? Diderot, que ba-
bia lanzado la bipétesis de la «sensibilidad universal» en el Entretien
entre D’Alembert et Diderot, Réve de D’Alembert y la Suite de
IEntretien, abora diré que

Porganisation ou la coordination de parties inertes ne meéne point

du tout & la sensibilité, et la sensibilité générale des molécules de
la matiére n'est qu'une supposition... .

" Maupertuis le contestaria en su Réponse aux objections de M. Diderot, en
QOeuvres, Lyon, Bruyret, 1756, t. II, pdgs. 165 y sigs. Véase, sobre el tema,
. BruNeT: Maupertuis, Paris, Blanchard, 1929.
8 0. Ph., 576.
0. Ph., 566.
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Helvétius habia radicalizado una hipétesis y llevaba a tomar su obra
por un sistema, su pensamiento por representacion de lo real. Y Di-
derot le advierte que, aparte de las dificultades para que una bipd-
tesis lo explique todo, aunque ast fuera, no puede nunca justificarse
a st mismo como verdad de la cosa.

El escepticismo de Diderot, pues, se iria concretando en esa
idea del pensar como actividad que, antes que justificarse por su
conocer la cosa se legitima por su ordenar, poner, iluminar, producir
la dinica cosa que nos puede ser dada: la cosa para nosotros. La cien-
cia, ast, aparece como actividad agotable, como esfuerzo ordenador
y clasificador.

La filosofia, como constante aviso de que no bay raxén para
pararse, para creer que se ha llegado, para imaginar la posesién del
saber absoluto; porque tampoco hay raxén para la desesperacion
ante la conciencia de la inaccesibilidad del ser o de la verdad. La
desesperacién, como el entusiasmo, son efectos de la misma ilusion:
la cara negativa y la positiva de la creencia en que hay un lugar del
ser adonde hay que llegar. Frente a esa ficcién, Diderot parece rei-
vindicar la filosofia como amor al saber, como necesariamente insa-
tisfecho —amor— deseo de saber. Aunque, eso si, Diderot y los
enciclopedistas se tomaban ese amor con el mismo talante que se
tomaban el otro, el mds humano: como un juego que, destinado a
hacer feliz, ridiculiza toda desesperacion.

EL FILOSOFO

Elisabeth B. Potulicki ' ba resumido breve pero acertadamente
los rasgos de la critica diderotiana vy, sobre la marcha, la faz de
Diderot construida por esa ya extensa hermenéutica. Pero nos teme-
mos que tampoco haya logrado el «véritable visage de Dideroty,
como decia Jean Mayer 2 respecto a la critica tendenciosa antididero-
tiana, a pesar de su posicidn generosamente diderotiana. La tarea no
parece facil. Casi nunca lo es, pero en Diderot es especialmente di-
ficil. Jean-Marie Goulemot y Michel Launay, en su excelente, bri-
llante, sugestivo texto Le siécle des lumieres, ponen a Diderot como
el bombre de las «cent physionomies diverses» y citan al propio
Diderot que parece fijar su propia leyenda al reflexionar sobre su
propio retrato pintado por Michel van Loo en 1767: «Mon joli phi-
losophe, vous me serex a jamais un témoignage précieux de Uamitié

2 La modernité de la pensée de Diderot, Paris, Ninet, 1980, cap. 1.
2 Diderot, homme de science, Rennes, Imprimerie bretonne, 1969.
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d’un artiste, excellent artiste, plus excellent homme. Mais que diront
mes petits-enfants, lorsqu'ils viendront @ comparer mes Iristes ouvra-
ges avec ce riant, mignon, efféminé, vieux coquet-la? Mes enfants,
je vous préviens que ce n'est pas mot. Tavais en une journée cent
physionomies diverses, selon la chose dont jétais affecté. Jétais
serein, triste, réveur, tendre, violent, passionné, enthousiaste; mais je
ne fus jamais tel que vous me voyez la. J'avais un grand front, des
veux trés vifs, d’assez grands traits, la téte tout a fait du caractére
d’un ancien orateur, une bonhomie qui touchait de bien prés a la
bétise, a la rusticité des anciens temps... |'ai un masque qui trompe
Partiste: soit qu'il y ait trop de choses fondues ensemble, soit que
les impressions de mon dme se succédant trés rapidement ct se peig-
nant toutes sur mon visage, l'oeil du peintre ne mc retrouvant pas
le méme d'un instant & Uautre, sa tiche devienne beaucoup plus
difficile qu’il ne le croyait» 2. :

Mil caras, figura en mosaico donde la confusién es regla, la di-
sonancia es elemento, la contradiccion es unificante... Parece como
si Diderot se resistiera a ser definido, a ser reducido a unidad, a
que su vida, sus obras, sus ideas, fueran ordenadas en el dnico len-
guaje que babla la razén: el de la diferencia en lu unidad, cl de los
efectos desde la causa, el de los fendmenos.

Por eso sus enemigos —los Palissot, los La Harpe...— le acu-
saron de confuso, inconsecuente, contradictorio... Pero sus misnios
amigos reconocieron en él, si no las mil fisonomias, si la presencia
de lo irreductible.

Jacques André Naigeon, el amigo mis fiel, ¢l colaborador mids
constante del philosophe, el filésofo mds materialista de los defenso-
ves del materialismo, el més determinista y reductivista de estos de-
fensores de una filosofta monista y sistemdtica...; Naigeon, que en
sus Mémoires historiques et philosophiques sur lu vie et les ouvrages
de Denis Diderot ' nos ba dejado un documento inapreciable para
conocer a Diderot y su época, dice con frecuencia que Diderot es-
cribié sélo para los filésofos. A duras penas logra Naigeon dar cobe-
rencia a su pensamiento «aussi pénétrant, aussi libre, aussi hardi que
le sien». Sélo los «filésofos» veian la unidad vy la coberencia. Quizd
porque ellos si miraban Vesprit y no sus productos.

E. B. Potulicki ha subrayado cémo Meister encuentra en Diderot
un diletante:

Défenseur passionné du matérialisme, on peut dire qu'il n'en
était pas moins Vidéaliste le plus décidé quant a sa maniere de
sentir et d’exister...'”,

13 Paris, Seuil, 1968, cap. 6, «Diderot et I'Encyclopédeie. Faire voir et mo-
raliser», pags. 117 y sigs.

2 (Ginebra, Slatkine Reprints, 1970.

= Cif. E. B. Poriuckl, pdg. 17.
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Y Sainte-Beuve, tolerante e incluso entusiasta, sesiala en definiti-
va lo mismo:

Son matérialisme n'est pas un mécanisme géométrique et ari-
de, mais un vitalisme confus, fécond et puissant, une fermentation
spontanée, incessante, évolutive, oti, jusque dans le moindre atome,
la sensibilité latente ou dégagée subsiste toujours présente 1%,

En torno al materialismo de Diderot se centra el tema de la
confusion e incoherencia de Diderot en filosofia. G. May, Jean Tho-
mas y otros muchos han subrayado las inconsecuencias del «materia-
lismo» de Diderot, su incompatibilidad con su naturalismo, su vita-
lismo, su humanismo...'?. Yves Benot ba seitalado la necesidad
psicoldgica que tenia Diderot de hablar, de mentir, de fingir sin
razones objetivas, asi como el limite de su materialismo en su igno-
rancia de la perspectiva de clase .

Incluso aquellos que tratan de alguna manera de salvar a Di-
derot, de rebabilitarlo, incluyéndolo en una interpretacion progresi-
va, dindmica e incluso dialéctica, tales como Lester C. Crocker, Leon
Gorny, Arthur Nilson, etc., hasta la misma E. B. Potulicki, de forma
casi hagiogrifica, se empeiian en ver en lo contradictorio de la dia-
léctica, en la confusion el rechazo del dogmatismo, en la disonancia
la audacia y la fecundidad, en la oscuridad la conciencia de que el
saber no se deja reducir a lo simple... "®.

Unos y otros, detractores y admiradores, coinciden en reconocer
en Diderot la presencia de lo irreductible, sea para desautorizarlo,
sea para ver en él el avance de una posicidn cientifica en la ciencia
v en la reflexidn social. Pero con ello el rostro tedrico de Diderot,
su imagen filosdfica, su lugar especifico en la profusa topologia de la
république des lettres y, mds azin, de la bistoria de la filosofia, se des-
perfila, se difumina, se resiste a la catalogacion. .., originando con
ello el estimulo, o el reto, que hace buena su posicion de pensar a
pesar de todo, de regir pensando por encima de todo, de hacer de
la insatisfaccion constante la garantia de la constancia de la biis-
queda ',

Si Jean Luc considera la obra de Diderot como un simple bos-
quejo de trama constantemente rota, fragmentada, atravesada por

¢ Cif. E. B. PorLiucki, pag. 17.

" G, May: Quatre visages de Diderot, Paris, Boivin, 1951; Jean THomas:
L'Humanisme- de Diderot, Paris, Les Belles Lettres, 1938.

" Diderot de 'athéisme a 'anticolonialisme, Paris, Maspéro, 1970.

™ C. Croker: Diderot’s chaotic order, Princeton U. P., 1974; L. Gorny:
Diderot, un gran européen, Paris, Grasset, 1971, A. Nirson: Diderot, Ox-
ford U. P., 1972.

" Véase nuestro trabajo «Diderot, la filosofia insatisfecha», en Fildsofos
y Filosofias, Barcelona, Vigens Vives, 1982,
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Vincertitude de la méthode, par Uincertitude d'une science en pleine
révolution, par les contradictions insurmontables dans les limites
du moment bistorigue en cause, des réves utopiques et des réalités
sociales ',

Si Daniel Mornet puede trascendentalizar la confusién, la incer-
tidumbre, la contradiccion elevindola a paradigma universal del.es-
piritu bumano, '

les contradictions ne sont pas des sautes d’bumeur ou la faiblesse
d'une pensée qui recule devant l'effort nécessaire pour s'organiser.
Elles sont les contradictions mémes, les plus profondes entre les-
quelles, de tout temps, la pensée bumaine a oscillé, auxquelles,
presque tous, quelque jour, nous nous sommes heurtés 2,

Si Paul Verniére, sin dejar de constatar lo que corresponde al
momento bistérico en la presencia de la contradiccion en Diderot,
sugiere la necesidad de que dejemos de pensar como base de la mis-
ma su psicologia, su téte 1égére, para entender que Diderot veia la
contradiccion en lo real, constituyendo la estructura natural, la con-
dicién biolégica del hombre...'™. Si eso ocurre, v la lista seria mu-
cho mis larga, nos sorprende que E. B. Potulicki pueda decir que

la contradiction s'imposerait donc naturellement a l'esprit. Pous-
sant plus loin investigation sur les origines de la contradiction, on
s'apercoit gue celle-ci n’est pas seulement inbérente & la condition
biologique de I'homme, mais qu'elle est également inhérente a I'es-
pace cosmique, si bien que le contenu se reflete dans le contenent,
la réalité dans la pensée "™,

Pero es muy dudoso que Diderot cayera en «contradicciones cos-
micas»; es sospechoso ese «Diderot realista», crevendo en una episte-
mologia de «reflejo del espejo». Un Diderot situado en ese pensa-
miento de ascendencia oriental que

structure son expression et sa vision du monde selon les normes
d'une logique paradoxale ',

aunque con ello se tengan mds razones para oponerlo a la «logique
traditionnelle d'origine aristotélicienne», lo que siempre ayuda a
creer; un Diderot asi, digo, parece de prét-a porter,

“ T Luc: Diderot, Vartiste et le philosopbe, Paris, Editions Sociales Inter-
nationales, 1938, pdg. 10.

2 D, MorneT: Diderot, I'bomme et son oewvre. Paris. Boivin, 1941, pi-
ginas 197-198.

13 Véase P. VERNIERE: su «Introduction» a D. Diderot, QOeuvres philaso-
phigues, Paris, Garnier, 1966.

" Op. cit., pag. 30.

% Thid., pdg. 30.
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Pensamos que en Diderot la contradiccién es un resultado nece-
sario del juego del pensamiento, porque pertenece a la naturaleza de
éste el enredarse en si mismo. Pero ello ocurre por su pretension
de ir miés alli de su poder en su inagotable deseo de ordenacién y
de unificacion. O sea, en el sentido que lo dice Kant, que tantas
semejanzas mantiene con Diderot, en el «Prélogo» de su Critica de
la Razén Pura:

La razén humana tiene el destino singular, en uno de sus cam-
pos de conocimiento, de hallarse acosada por cuestiones que no pue-
de rechazar por ser planteadas por la misma naturaleza de la razén,
pero a las que tampoco puede responder por sobrepasar todas sus
facultades.

La perplejidad en la que cae la razén no es debida a culpa suya
alguna. Comienza con principios cuyo uso es inevitable en el curso
de la experiencia, uso que se balla, a la vez, suficientemente justifi-
cado por esta misma experiencia. Con tales principios la razén se
eleva cada vex mis (como exige su propia naturaleza), llegando a
condiciones progresivamente mds remotas. Pero, advirtiendo que
de esta forma su tarea ha de quedar inacabada, ya que las cuestiones
nunca se agotan, se ve obligada a recurrir a principios que sobre-
pasan todo posible uso empirico y que parecen, no obstante, tan
libres de sospecha, que la misma razén ordinaria se halla de acuerdo
con ellos. Es asi como incurre en oscuridades y contradicciones.
Y aunque puede deducir que éstas se deben necesariamente a erro-
res ocultos en algdn lugar, no es capaz de detectarlos, ya que los
principios que wutiliza no reconocen contrastacién empirica alguna
por sobrepasar los limites de toda experiencia. El campo de batalla
de estas inacabables disputas se llama metafisica .

Destino de la razén, vocacion metafisica, deseo de decir sobre
el ser, de ser organon y no sélo canon.

136

Se puede, pues, anotar, como advertencia segura y itil, que la
l6gica general, considerada como organon, es siempre una légica de
la apariencia, esto es, una légica dialéctica.

La Idgica no nos suministra informacién alguna sobre el conte-
nido del conocimiento, sino sélo sobre las condiciones formales de
Su conformidad con el entendimiento, condiciones que son comple-
tamente indiferentes respecto de los objetos. Por tal motivo, la pre-
tension de servirse de ella como de un instrumento (organon) encami-
nado a extender o ampliar, al menos ficticiamente, los conocimientos,
desemboca en una pura charlataneria, en afirmar, con cierta plausi-
bilidad, cuanto a uno se le antoja, o en negarlo a capricho.

No obstante, bay algo tan tentador en la posesién de ese arte
ficticio que suministra a todos nuestros conocimientos la forma del
entendimiento, a pesar de ser quizé muy pobre y vacio su contenido,
que aquella logica general, que constituye simplemente un canon

«Prélogo» a la primera edicién de la Critica de Iz Razén Pura, Madrid,

Alfaguara, 1978, .pag. 115.
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destinado a enjuiciar, es empleada como organon destinado a la
produccién efectiva, al menos en apariencia, de afirmaciones obje-
tivas. Con lo cual se comete, de hecho, un abuso. Empleada de esta
forma, como pretendido organon, la logica general recibe el nombre
de dialéctica 1¥7,

La razén no es dialéctica: la razén se enreda en las contradiccio-
nes, en las wantinomias», cuando pasa a decir el ser, cuando salta su
propio limite. La dialéctica, pues,’ surge de un imposible deseo de
vealidad. En Diderot al menos aparece como un deseo que hay que
asumir: deseo de conocer el ser, «amor a la sabiduria», es decir,
vuelta al origen del sentido de la filosofia, olvidado bajo la arrogan-
cia de la razén que, en su incursién a lo real, olvidé que se enredaba
en la antinomia y creyé que poseta la sabiduria ™.

Por tanto, la necesidad de la contradiccion no viene de la reali-
dad contradictoria al ser copiada, porgue la realidad la dibuja la
razon, que sélo reconoce lo que ella pone. Tampoco es efecto de una
l6gica paradéjica: La paradoja, el paralogismo, la confusion y la
contradiccidn son expresion de los limites de la razén en su solitario
trabajo de infinita ordenacin, de total unificacion, de ir mds alla
de su propio poder...

Cuando Diderot dice:

En philosophie purement rationnelle, la vérité est assez souvent
Pextréme opposé de Uerreur; de méme en philosophie expérimen-
tale, ce ne sera pas l'expérience qu’on aura tentée, ce sera son con-
traive qui produird le phénoméne qu'on attendait'®.

E. B. Potulicki puede concluir a partir de esta cita:

En résumé, les contradictions et la confusion de la pensée de
Diderot no résulteraient pas d'un déficience de raisonnement, d'une
tension psychique entre I'ld et 'Ego, d'un moment historique trou-
blé. Elles seraient, au contraire, la marque d'un sur-raisonnement
oi la tension constante des opposés crée en méme temps, et le
champ d'action d'une pensée en constant mouvement, et les trois
termes de thése, d'antithése et synthése conférant au champ d’ac-
tion comme un espace tridimensionnel ¥

Pero seria mucho mias prudente, claro y argumentable concluir,
por contra, que Diderot no hace otra cosa que sefialar como el
esfuerzo de la razén por ordenar-producir un mundo coherente, un

7 Prélogo» a la primera edicién de la Critica de la Razén Pyra, Madrid,
Alfaguara, 1978, pdgs. 98-99.

% La relacién Diderot-Kant ya fue sefialada por KarRL ROSENKRANZ: Dide-
rots Leben und Werke, de 1886, quizd el primer trabajo serio sobre Diderot.

® 0. Phi,; pég. 218.

" Op. cit., pags. 31-32.
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mundo con su ley, el mundo de los fendmenos, de la representa-
cion..., constantemente se ve condenado al fracaso porque el orden
de la experiencia es infinito. Por eso, si conocer es reducir a unidad,
poner orden, Diderot siempre sefialard que fijar una ordenacion,
caer en el dogmatismo del sistema, es olvidar que el trabajo de pen-
sar es infinito y que en el momento mismo de culminar un proceso,
de fijar un orden, de formular una teoria, en ese mismo momento
deja de ser dtil y pasa a ser objeto a destruir. La razén avanza, o
simplemente se mueve, devorando a sus hijos, devordndose a si
misma, Expresiones como

j'aime mieux la déraison (de Rousseau) qui me fait penser que des
vérités communes qui ne m'intéressent point ', je vous contredis,
donce jexisie ',

sirven para ilustrar esta actitud que tratamos de destacar vy que no
es ni confusion, ni asuncion de la contradiccidn, ni reconocimiento
de la realidad contradictoria, sino simple consciencia del juego de
la razon condenada a girar la rueda de Ixion, a llevar las vasijas
de las Danaides, a tejer el velo de Maya.

Estas citas pueden ser wusadas para revelar la «disharmonie es-
sentielle» ', la «émancipation de la dissonnance» ', el «caractére
antinomique» ', es decir, para poner como explicacion lo que no es
sino el limite de la razén historiadora. Porque también el «Renaci-
mientor, el «Romanticismo» y cualquier otro momento de intensa
productividad literaria aparece como confuso, incoherente, disonan-
te, contradictorio, paraddjico, etc., ya que la razén, esforzada en
poner orden y unidad, en construir la representacion con su técnica
de diferenciacion en lo universal, de especificacion en el género, pone
en el objeto, como ser, su debilidad, su propia limitacion.

Una razén que legitima la incoberencia o la contradiccién es una
razon débil que tapa sus lagunas con tejidos retdricos, que renuncia
a lo dnico que fundamenta su soberania: su aspiracion de orden y
de unidad, su tendencia a poner la ley, su ansia legisladora; una
raz6n que pone la contradiccion o la paradoja en lo real, para asi
justificar la contradiccion o la paradoja de su trama, es una razén
ingenua, dogmitica, que atin no ha tomado conciencia de que la ley
no pertenece al ser, no estd escrita en lo real, sino que es su
escritura disefiadora de lo real, su forma de dar, de crear realidad;

“ 0. Ph., pig. 609,

% Ibid., pig. 568.

' P, Hazarp: La pensée européenne au XVIII® siécle, Paris, Fayard, 1963,
pagina 302.

' E. B. PoTuLIicK1: op. cit., pag. 39. -

“ SiMoNE Govarp-FABRE: La Philosophie des lumiéres en France, Paris,
Klinskieck, 1972, pdgs. 20 y sigs.
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una razén que dice que su ley es la disonancia, que pertenece a la
esencia de su accién la antinomia o el paralogismo, es una raxon
perezosa que se niega el derecho o se libra del deber de no reconocer
obsticulo insalvable alguno en su deseo de unidad absoluta, de orden
absoluto de coberencia y simplicidad. Y esto es lo que ba intuido
Diderot vy, en cierta manera, lo que caracteriza su pensamiento: la
confusién, la contradiccién, la incoberencia... pueden ser efectos,
quizd seran efectos necesarios, pero la razdn no puede reconocerlos
como tales, ni como su ley; si acaso, los reconocerd como su fracaso,
como su impotencia, pero en el marco de una idea de si en la cual
la razén se sabe justificada vy legitimada en su mero deseo de pensar.
El sapere aude, como atreverse a buscar, a pensar, a no aceptar
como limite autoridad alguna, ni siquiera la conciencia del fracaso
necesario del proyecto, estd perfectamente intuido por Diderot. El
objetivo es pensar, no cazar la verdad; el pensar se justifica en si
mismo, aparte de su verdad, aparte de su eficacia. ..

En effet, si un gran nombre de connaissances agréables suffisait
pour consoler de la privation d’une vérité utile, on pourrait dire que
Uétude de la Nature, quand elle nous refuse le nécessaire, fournit du
moins avec profusion a nos plaisirs: c'est une espéce de superflu qui
supplée, quoique trés imparfaitement, i ce qui nous manque. De
plus, dans Uordre de nos besoins et des objets de nos passions, le
plaisir tient une des premiéres places, et la curiosité est un besoin
pour qui sait penser, surtout lorsque ce désir inquiet est animé par
une sorte de dépit de ne pouvoir entiérement se satisfaire. Nous
devons donc un gran nombre de connaissances simplement agréa-
bles & limpuissance malheureuse ois nous sommes d’acquérir celles
qui nous seraient d'une plus grande nécessité. Un autre motif sert a
nous soutenir dans un pareil travail; si l'utilité n'en est pas Pobjet,
elle peut en étre au moins le prétexte. Il nous suffit d’avoir trouvé
quelquefois un avantage réel dans certaines connaissances, ot d’abord
nous ne l'avions pas soupconné, pour nous autoriler 4 regarder
toutes les recherces de pure curiosité, comme puvant un jour nous
étre utiles 196

El filésofo debe pensar por si mismo, ver por sus ojos, pues solo
asi el pensar es agradable. ;Qué importa la verdad? Es la hora de
pensar, de bacer del ejercicio de pensar un oficio, una dimensién
de la vida humana, una prictica especificadora de la humanidad.
Pensar produce placer. Es un arte, es un género: tiene sus reglas,
se basta en si, no necesita trascenderse para legitimarse.

La filosofia con Leibniz y Wolf se convierte en ciencia de los
posibles. El autor del articulo «Philosopbie» lo ha recogido insisten-
temente:

" Discours préliminaire, X.
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Cela posé, la définition que M. Wolf a donnée de la philoso-
phie, me parait renformer dans sa briéveté tout ce qui caractérise
cette science. C'est, selon lui, la science des possibles en tant que
possibles. C’est une science, car elle démontre ce qu’elle avance.
C’est la science des possibles, car son but est de rendre raison de
tout ce qui peut étre dans toutes les choses qui arrivent; le contraire
pourrait arriver ¥,

El universo es un sistema infinito de percepciones y la filosofia
es un apasionante juego: el de combinar y coordinar infatigablemen-
te, sin pretender llegar al final, sino satisfaciéndose en el divino
juego de crear mundos posibles, de poner armonia en lo indiferente,
jerarquia en lo diverso, orden en lo distinto, ley en la irreductible
y rebelde diversidad, unidad en lo radicalmente individual... O, me-
jor adn, poniendo a un tiempo lo individual y su género, lo indife-
rente y su relacion, lo diverso y su igualdad y su diferencia. ..

Quizd tuviera razén Jacques Monod '® cuando sospechaba que
el deseo de mitos, de sistemas, de cosmovisiones que representaran
unitaria y reductivamente el mundo era algo innato, una tendencia
innata, de modo que su no satisfaccion produciria profunda angus-
tia. Ciertamente, la representacion libera de la angustia. El hombre
no puede resistir lo absurdo, lo insdlito, el misterio; no puede
aceptar lo inexplicable, no puede resistir la presencia y constatacion
del limite de su discurso, de su poder decir, de su ser. Por ello
recurre a la representacion —racional o imaginaria, ;qué mds da?—,
al mito, al sistema, con suficiente potencia, a ser posible infinita,
para poder representarse cualquier becho, para poder reducir lo
absurdo, iluminar la sombra, borrar la sospecha del limite. La razon
no puede reconocer su limite sin desesperarse. Reconocer su limite
seria, en el marco de la razén hobbesiana heredada por los ilustrados,
es decir, como razdn-instrumento-bioldgico al servicio de la potencia
vital, de la sobrevivencia, del perseverar en el ser y de todo aquello
que lo garantiza y refuerza...; reconocer su limite, digo. equivaldria
a descubrir la impotencia, a dormir con el miedo, a vivir con la in-
seguridad... La razén, por tanto, debe borrar dicho limite. Por eso
toda filosofia, tras baber llegado al limite de la razén —a las antino-
mias, al desierto, a la nada, a la muerte, a la ficcion...—, acaban
ofreciendo una consolatio. La angustia, la desesperacion acaba for-
zando una ficcion, una salvacion:

On doit exiger de moi que je cherche la vérité, mais non pas
gue je la trouve 1¥,

¥ Articulo «Philosophe», ENC, 1. XXV, pdg. 673.
¥ Jacoues Monon: El Azar y la Necesidad, Barcelona, Seix Barral, 1977.
W@ Ph o pag 2
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decta ya en los Pensées philosophiques, cuando apenas habia iniciado
el camino de la filosofia. Poco desp+:r, advirtiendo contra la razén
perezosa que recurre a hipdlesis comodas se burlaba de la potencia
explicativa de la religidn:

La religion nous épargne bien des écarts et bien des travaux '*.

Una nueva idea del conocer, del saber, e incluso del pensar, se
abrié camino en los ambitos ilustrados. Hume habia sacado del
«suenio dogmatico» a muchos otros ademas de Kant. Y no se nece-
sita esta influencia directa —no dificil de reconocer en la medida en
gue Hume era amigo de la coterie de D'Holbach, manteniendo corres-
porndencia con los enciclopedistas y visitindolos en sus viajes al
continente—, pues en los hombres habitualmente aceptados como
pioneros del espiritu de las luces, tales como Bayle, Montaigne, Fon-
tenelle, etc., la componente escéptica desbordaba el campo de lo
religioso para introducirse, a través de la epistemologia, en el seno
mismo de la concepcion del saber.

No vamos a insistir en aspectos que bemos desarrollado en otras
ocasiones ', pero si debemos, una vex mis, resaltar que en Diderot
se va perfilando la idea de que el camino del saber no llega a, ni
ni siquiera persigue, la verdad, como si ésta tuviera escrita fuera,
en el ser, y pudiera ser leida, transcrita, apropiada..., sino que tal
camino no conduce a ninguna parte, pues él es el espacio de la luz,
él es el dnico espacio de orden, él es lo dnico que se puede decir,
él es lo dicho; él agota el ser del discurso, o sea, el ser. Lo otro es su
limite, como sesiala en esta cita que nos atrevemos a repetir:

Je me représente la vaste enceinte des sciences comme un grand
terrain parsemé de places obscures et de places éclaircies. Nos tra-
vaux doivent avoir pour but, ou d’étendre les limites des places
éclairées, ou de multiplier sur le terrain les centreside lumiéres 32,

«Recueillir les faits» v «lier les faits» son las dos tareas del pen-
sar . Aplicar los sentidos a la naturaleza, el entendimiento y la
experiencia a los sentidos vy, en fin, el entendimiento al entendimien-
to. No hay otra manera de filosofar. La observacion, la experiencia
ponen el limite material del pensamiento, como después estableceria
Kant. La opcion empirista es plenamente asumida. Pero conocer
no es copiar-reflejar, sino producir, El conocimiento es efecto, pro-
ducto del pensar.

% O, Ph., pig. 242.

" Véase nuestro ensayo «Diderot, la filosofia insatisfecha», en op. cit.
2 O Ph., pig. 189.

¥ Ibid,, pag. 191.
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EL TEXTO

Mucho se ha avanzado en la tarea de identificar los numerosos
articulos anonimos. Unas veces, como en el caso de J. Lough, ].
Proust, R. Schwab, etc.™, con un minucioso examen de todas las
referencias externas encontradas en los textos, en los fondos (Van-
deul, Leningrado, etc.), en la correspondencia y las Mémoires, tan
abundantes en la época, etc. Otras veces se recurre a la informdtica,
con la pretension de establecer tablas de frecuencias relativas de
palabras, expresiones, giros estilisticos que, correlacionados con las
frecuencias en otras identificadas, pueden aportar ese dato que sus-
tituya con eficacia a la referencia externa, Tales han sido los es-
fuerzos de Morteller-Wallace, de Milic, de Richard L. Frautschi, et-
cétera'™. En un trabajo introductorio como éste, sélo pretendemos
resumir el estado actual de la investigacion a nivel general, pues en
la nota 1 de cada articulo seleccionado en esta edicion resumimos la
identificacién particular del mismo.

En el Prospectus se lee:

La seule partie de notre travail qui suppose quelque intelligence,
c'est de remplir les vides qui séparent deux sciences ou deux arts,
et de renouer la chaine dans les occasions oit nos collégues se sont
reposés les uns sur les autres de certains articles qui paraissant ap-
partenir également & plusieurs d’entre eux n’ont été faits par aucun.
Mais afin que la personne chargée d’une partie ne soit point comp-
table des fautes qui pourraient se glisser dans des morceaux sura-
joutés, nous aurons l'attention de distinguer ces morceaux par une
étoile. Nous tiendrons exactement la parole que nous avons donnée;
le travail d’autrui sera sacré pour nous; et nous ne manqguerons pas
de consulter Uauteur, s'il arrive dans le cours de I'édition que son
ouvrage nous paraisse demander quelque changement considérable .

Esa «étoilen o asterisco es el elemento mds importante a la hora
de identificar los articulos de Diderot, aunque no es suficiente. Este
texto, como todo el Prospectus, fue incluido por D’Alembert en
el tomo I de I'Encyclopédie, con algunas ligeras modificaciones.

En los preambulos de I'Encyclopédie se insiste en el tema del as-
terisco:

"' Ademds de los trabajos de Proust, Gordon y Torrey, Venturi, etc., ya
citados. merecen destacarse «A list of contributors to Diderot’s encyclopedias»,
de Frank A. Kafker; «French History Studies», 3 vols. (1963), pdgs. 106-122,
v «The contributors to the Encyclopédie de John Lough», London, Grand and
Cutler, 1973.

" Véase R. L. Fraurscui: «Les articles anonymes de 1'Encyclopédie», Re-
vue Int. Ph.,, 1973, 103, fasc. 1, pdgs. 6672,

" «Prospectus», pdg, 94, en Oeuvres Complétes, t. V.,

¥ Pdgs. XXXIV-XLI.
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Les articles qui n'ont point de lettres a la fin, ou qui ont une
étoile au commencement, sont de M. Diderot. Les premiers sont
ceux qui lur appartiennent comme étant un des auteurs; les seconds
sont ceux qu’il a suppléé comme éditeur ',

Disponemos, por tanto, de dos criterios generales: la ausencia
de sigla, de letra final, que identifica los articulos del Diderot autor,
y la serial del asterisco, que fija los articulos del Diderot redactor
sustituto ocasional. Pero la verdad es que ambos criterios deben ser
restringidos con otros adicionales. Asi, articulos como el de «Art»
no van precedidos de asterisco, aunque Diderot afirma que es suyo ™.
Ademas, ocurrié que en 1754 se decidié que del volumen cuarto y
siguientes se editaran 4.225 ejemplares, para lo cual babrian de re-
editar 1.100 ejemplares de los tres primeros volidmenes a fin de
igualar la tirada. Pues bien, en esta reedicion la situacion de los
asteriscos y las letras «marcas» de los colaboradores no coinciden
totalmente con los lugares de la primera tirada'®. En fin, es sabido
que a partir del volumen 1X el asterisco comienza a escasear y que
desaparece del todo tras el articulo marbreur de papier, el principio
del volumen X.

Parece haber una motivacién tdctica en esta supresion. Aquel
deseo de Diderot de no cargar a los demas con culpas ajenas, abora
se subordina y somete al deseo de no cargar a los autores con sus
propias «culpas», es decir, a liberarlos de responsabilidad penal. Asi,
D’Holbach decia que «los signos distintivos desaparecerin lo que al
menos serd favorable para aquellos que, como yo, no pueden tener
en la république des lettres mds que una existencia colectiva» ™.

Esta eliminacion del asterisco es compensada por las indicaciones
que se van dando en los mismos volimenes de I'Encyclopédie. Asi,
al final del volumen II se dice:

Les articles dont Uauteur n'est ni nommé, ni désigné, sont de
"‘M. Diderot, ou de plusieurs auteurs qui en ont fourni les matériaux,
ou de différentes personnes qui n'ont pas voulu étre connues, ou
qui sont nommées dans le discours préliminaire 12,

Al fin del tercero se repite esta advertencia:

Entre les articles sans marque des auteurs il y en a plusieurs qui

ont été [aits par des personmes qui’ w'ont point voulu élre con-
163
nues 1€,

s Pig. XLVI del vol. I.

% Carta a R. P. Berthier, Jésuite, en O. C., t. V, pédgs. 27-30.

'@ Cif. J. Loucn v J. Proust: «Introduction» al t. V de las O. C.

' Autographes de Maciemont, ed. M. J. Durry, Paris, 1955-1959, 4 vols.,
tomo 1, pdg. 558; cif. Loucn-ProusT: op. cit., pig. 3.

¥ Yol. 11, pdg. 871.

e Vol, 111, pag. 905.
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Pensamos que es suficiente para mostrar que sigue siendo un
problema la identificacién de los articulos de 1'Encyclopédie y, en
concreto, la de Diderot. Aunque tal vez sea un problema estéril,
dada la peculiar forma de «produccion colectivas del saber que ins-
tauré el niicleo enciclopedista. Con todo, sigue siendo una préctica
importante de nuestra bistoriografia la identificacién de textos y
autores, y no hay tampoco motivos para despreciarla.

La historia de la filosofia fue confiada a los abates Yvon, Pestré,
Prades y Mallet.

La Métaphysique, la Logique e [a Morale, de M. 'Abbé Yvon,
Métaphysicien profond, et ce qui est encore plus rare, d'une extré-
me clarté, On peut en juger par les articles qui sont de lui dans ce
premier volume, entr’autres par larticle Agir auquel nous renvoyons,
non par préférence, mais parce qu'étant court, il peut faire juger
en un moment combien la philosophie de M. I'Abbé Yvon est saine,
et sa métaphysique nette et précise. M. I'Abbé Pestré, digne par
son savoir et par son mérite de seconder M. 'Abbé Yvon, U'a aidé
dans plusieurs articles de Morale. Nous saisissons cette occasion
d’avertir que M. I’Abbé Yvon prépare conjointerment avec M. I’Ab-
bé de Prades, un Ouvrage sur la Religion, d’autant plus intéressant,
qu'il sera fait par deux hommes d’esprit et par deux Philosophes '¢*.

La materia prima que usaron fue, como bemos dicho, el Diction-
naire historique et critique de Bayle, la Histoire critique de la philo-
sophie de Boureau-Deslandes, la Historia philosophiae de Stanley v,
sobre todo, la Historia critica philosophiae de Brucker, que con sus
cinco voldmenes (Leipzig, 1742-1744) constituia una buena fuente
de informacién. 5

Diderot se vio forzado a responsabilizarse de esta parte. Mallet
(mmurié en 1755), el asunto del abate de Prades, etc., fueron la
ocasion. No entraremos en si Diderot asumié «par la force des choses
plutét que par godit», como dicen Lough y Proust, esta tarea. Pero
vale la pena recordar que ya habia escrito sus Pensées philosophi-
ques (1745) y La Promenade du sceptique (1747). Y, aunque des-
plazado al campo de la filosofia de la ciencia, en los aiios de prepa-
racion de I'Encyclopédie escribic la Lettre sur les aveugles y los
Pensées sur D'interpretation de la nature, Lo que si parece adecuado
pensar es que a Diderot no le importaba la historia de la filosofia
sino para usarla (sin miedo al abuso) en una tarea filoséfica produc-
tiva. Uno encuentra mds atractivos y fuerza en su articulo «Animal»
o0 en su aniadido al articulo «Ame» que en una buena parte de articu-
los de historia de la filosofia donde se limit6 a recoger los materiales
ya preparados por los abates.

No obstante, bay articulos verdaderamente ejemplares y que,

' Encyclopédie, «Discours préliminaire», pdg. 63.
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aparte de su fuerza, su agudeza y su rigor, constituyen toda una
manera de entender y practicar la historia de la filosofia. Aunque
Brucker siga siendo usado, es decir, aunque Diderot tome de Bruc-
ker la informacion, la bistoria de la filosofia pasa a ser otra cosa:
pasa a ser, por un lado, el lugar donde se dirimen las batallas de la
razon, la libertad y el bien en su dramdtico abrirse un camino de
luz en medio de las sombras de la ignorancia, la supersticién, el
despotismo, la sumisién y la injusticia; de otro lado, el lugar desde
donde Diderot va formulando y matizando su posicién filoséfica. Por
ello nos parece muy justa la idea de Lough y Proust segin la cual

les articles qui la composent (la historia de la filosofia) doivent
étre considérés comme partie intégrale de 'oeuvre philosophique
de Diderot, au méme titre que UEssai sur le mérite et la vertu
(réflexion sur Shaftesbury), la réfutation d’Helvétius, ou I'Essai sur
Séneque 165,

Y éste es el mérito mds importante de estos articulos. Poco ofre-
cen a quien quiere conocer la filosofia griega, romana o medieval;
bastante mis a quienes buscan el conocimiento de los «modernos»;
pero, sobre todo, son imprescindibles para quienes deseen conocer
la filosofia de los enciclopedistas, y especialmente de Diderot.

EL LIBRERO

Los textos de los dltimos voldmenes, especialmente de los ar-
ticulos de bistoria de la filosofia, fueron censurados por Le Breton.
Naigeon, cuyas obras Histoire de la philosophie ancienne et moderne,
sus Mémoires historiques et philosophiques sur la vie et les ouvrages
de D. Diderot y su edicién de la Oeuvres de Diderot ' constituyen
una base imprescindible en cualquier investigacion de fondo sobre
Diderot, nos ha dejado una versién de los textos censurados mucho
miés de acuerdo con el espiritu diderotiano, aunque no una restitu-
cién fidedigna del texto. Naigeon nos cuenta que el propio Diderot
intenté recomponer la redaccion original sobre un ejemplar censurado
ya ‘impreso, a base de afadir hojas de correccion. Estas correcciones,
que sélo restituian el espiritu, pero no la letra, fueron recogidos
por Naigeon en su edicion de las Oeuvres de Diderot.

Hoy se ba avanzado mucho en el restablecimiento de los textos
gracias al trabajo de M. M. Douglas, E. Gordon y Morman L. Torrey,

"™ Op. cit., pdg. 8.
' Paris, Desroy, Deterville, 1798.
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The Censoring of Diderot’s Encyclopédie and the Re-established
Text "7 y la edicién critica en curso que incluve los articulos con el
texto en que fueron publicados, aiiadiendo la redaccién de Naigeon ¥
la original establecida por Douglas, Gordon y Torrey ',

Los libreros, esos que luego no dudarian en usar las tijeras —nie-

tro mds, metro menos de mercancia...—, para evitar riesgos, o sim-
plemente por escripulos, que a lo peor los tenian...; esos «trés

humbles et trés obéissants serviteurs», que asi firmaban Le Breton,
Durand, David 'ainé y Briasson su primera carta (24-VII-1749) al
conde D’Argenson, y su segunda (28-VII-1749), y su tercera (21-
VIII-1749)...; estos malditos libreros sélo se preocupaban por su
bolsillo.

Monseigneur:

Nous prenons la liberté de nous mettre sous la protection de
Votre Grandeur et de lui représenter les malbeurs auxquels nous
expose la détection de M. Diderot, conduit ce matin a Vincennes
par ordre du Roi. C'est un bomme de lettres d'un mérite et d'une
probité reconnus; nous l'avons chargé depuis prés de cing ans de
Uédition d'un dictionnaire universel des sciences, des arts et métiers.
Cet ouvrage qui nous cotitera au moins deux cent cinquante mille li-
vres et pour lequel nous avons déja avancé prés quatre-vingt mille
livres était sur le point d'étre annoncé au public. La détention de
M. Diderot, le seul homnie de lettres que nous connaissions capable
d’une aussi vaste entreprise et qui posséde seul la clef de toute cette
opération peut entrainer notre ruine.

Nous osons espérer, Monseigneur, que Votre Grandeur voudra
bien se laisser toucher de notre situation et nous accorder la liberté
de M. Diderot. Dans la recherche exacte qui a été faite de ses pa-
piers il ne s'est rien trouvé qui puisse aggraver la faute par laguelle
il a eurle malbenr de déplaire & Votre Grandeur et nous croyons
pouvoir Lassurer que, quelle que soit cette faute, il n'y retombera
jamais ¢,

.

Cuatro dias después vuelven a la carga:

Sa détention en suspend toutes les opérations et entrainera né-
cessairement notre ruine pour peu qu'elle soit longue... Notre sort
dépend actuellement de vous, Monsieur; nous mettons sous votre
protection et nos fortunes et une entreprise qui doit honorer la
nation, mais qui nous ruinera si l'on ne nous met pas incessamment
en état d'imprimer ',

Algo consiguen de paso: que Diderot quede en Vincennes en li-
bertad vigilada. Pero eso no les aleja el peligro de su ruina, pues

** Nueva-York, Columbia U. P., 1947.

' Hermann, vols. V-VIII.

i Gio N plge 215

™ Todas estas cartas estdn en las O. C., ed. cit.
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—argumentan— desde alli... no puede controlar las planchas, los
dibujos... En fin, el conde debe bacer algo mds, devolver Diderot
a Paris, si quiere que siga adelante «l'entreprise la plus belle et la
plus utile qui ait jamais été faite dans la librairies (lado objetivo
y noble de la cosa), o sea, si quiere sacarles de «l'embarras ruineux
dans lequel les jette 'éloignement de sieur Diderot» (lado subjetivo
e insoportable del affaire).

También Diderot y D’Alembert han de firmar como «vos trés
humbles et trés obéissants serviteurs» su dedicatoria de I'Encyclopé-
die, la que llegaria a convertirse en la obra editorial més gigantesca
hasta su tiempo, al conde D’Argenson. La férmula era protocolaria
y este cardcter resulta frente al contenido de la dedicatoria:

Monseigneur:

L'autorité suffit & un ministre pour lui attiver I'bommage aveu-
gle et suspect des courtisans; mais elle ne peut rien sur le suffrage
du public, des étrangers, et de la posterité. C'est & la nation éclairée
des gens de lettres, et surtout a la nation libre et désintéressée des
philosophes, que vous devez, Monseigneur, Uestime générale, si
flatteuse pour qui sait penser, parce qu'on ne 'obtient que de ceux
qui pensent. C'est @ eux qu'il appartient de célébrer, sans s'avilir
par des motifs méprisables, la considération distinguée que wvous
marquez pour les talents; considération qui leur rend précieux un
homme d'Etat, quand il sait, comme vous, leur faire sentir que ce
n'est point par vanité, mais pour eux-mémes qu’'il les honore. Puis-
se, Monseigneur, cet ouvrage, auquel plusieurs savanis el artistes
célebres ont bien voulu concourir avec nous, et que nous vous pré-
sentons en leur nom, étre un monument durable de la reconnais-
sance que les lettres vous doivent, et qu’elles cherchent a vous
témoigner. Les siécles futurs, si notre Encyclopédie a le bonbeur
d’y parvenir, parleront avec éloge de la protection que vous lui avec
accordée dés sa naissance, moins sans doute pour ce qu'elle est
aujourd’but, qu'en faveur de ce qu’elle peut devenir un jour. Nous
sommes avec un profond respect,

Monseigneur, Vos trés humbles et trés obéissants serviteurs.

Diderot et D'Alembert 1M

Aqgui no se babla de ruina, no se implora por un negocio. In-
cluso puede advertirse un tono no escrito de burla, de audaz inso-
lencia, como una voz oculta que dice al conde que el homenaje es
pago a un poder de facto, pero no de iure. Intuia Diderot que
D’Argenson se habia hecho valer y, sin negarle el agradecimiento
personal, le reprochaba su complicidad en un orden politico en que
el cargo proporcionaba el poder, la posibilidad del perddn y del
privilegio. Mucho después, al escribir a Catherina 11, cuando atin
le quedaban dnimos para pensar en una reedicion de I'Encyclopédie,

" 0, C,t. V, pig. 223,
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podia decir que aprovecharia la ocasién para retirar un bomenaje
coyuntural, un protocolo cumplido, es decir, para

substituer le nom d’une grande et digne souveraine & celui d'un
ministre commun qui me priva de la liberté pour m’arracher un
hommage auquel il ne pouvait prétendre par son mérite ',

Luego, también se distanciaria de la zarina rusa. Pero en esas
fechas adin la veia digna (y con él lo fue) y generosa (y con él no
escatimé esfuerzos), frente a un ministro que le concede la libertad
que arbitrariamente le arrebatara al precio del homenaje del agrade-
cimiento. [Como si la reparacion del hecho pudiera borrar el atropello
al derecho!

LA EDICION

Nos han servido como base de la presente edicion dos ejempla-
res de la Enciclopedia. Un ejemplar de la edicion original (Paris,
Briasson, 1751-1765) en diecisiete tomos, que se encuentra en la
Biblioteca de Catalunya (res. 824-840-fol.); y otro de 1777 (Géneve,
Chez Pillet, Imprimeur-Libraire, rue des Belles Filles) en treinta y
seis tomos que se balla en la Biblioteca General de la Facultad de
Filosofia de la Universidad de Barcelona.

Respecto a los articulos de Diderot, hemos contado ademas con
los volimenes V a VIII de las Obras Completas en via de edicién
en Paris, Hermann, a cargo de Jobn Lough y Jacques Proust. Esta
edicién tiene la ventaja de ofrecer en notas las correcciones de Nai-
geon, incluidas en su edicién de las O. C. de Diderot Euvres, Pa-
ris, 1798, 15 v.) y el restablecimiento del texto por Gordon y Torrey
(The Censoring of Diderot’s Encyclopédie and the Re-established
Text, New York, Columbia University Press, 1947), que restituyen
lo que la «censura» de los libreros suprimié de algunos articuios.

El trabajo de identificacién de los articulos, condensado en las
notas 1 correspondiente, se ba becho sobrelas fuentes y con las siglas
de abreviacion siguientes:

AT Diperor: (Euvres complétes, editadas por J. Assézat y
M. Tourneux. Paris, 1875-1877 (20 v.).

ENC La ya citada edicién de I’Encyclopédie que hemos utilizado.

IFV H. DieckMaN: Inventaire du fonds Vandeul et inédits de
Diderot. Ginebra y Lille, 1951.

2 13 de septiembre 1774, en Rotu-Varroot: Correspondance, Paris, 1955-
1970, 16 vols.,, XIV, 84,
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N-1791 Naiceon: Philosophie ancienne et moderne (Encyclopédie
méthodique). Paris, Panckoucke, 1791 (3 v.).

N-1798 Dipgerotr: (Euvres, Paris, 1798 (15 v.).

N-1821 NAIGEON: Mémoires bistoviques et philosophiques sur la
vie et les ouvrages de Diderot. Paris, Briere, 1821.

O. C.  (Euvres Complétes, Hermann, Paris, 1976.

RR La seleccion de textos de I’Encyclopédie publicada en el Re-
print de Ricci.

La divisién en filosofias prefilosdficas, de los antiguos, medieva-
les y de los modernos es nuestra, obviamente, asi como la ordena-
cion de los articulos, para lo cual nos hemos guiado por un criterio
puramente cronoldgico, aunque sin romper la unidad de cada articulo,
que, como se observard, reproduce el método de exponer el sistema
y sus seguidores bistéricos.

En fin, somos conscientes de que nuestro criterio de cefiirnos a
los articulos de historia de la filosofia deja fuera importantes articulos
filoséficos (droit naturel, 4me, animal) y dentro algunos de escaso
interés. Pero ésa es la bistoria de la filosofta de 'Encyclopédie, asi
veian la filosofia los philosophes.

J. M. BeErmupo
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TEXTOS RECUPERADOS

Editar y reeditar textos cldsicos es la forma més rigurosa y fecunda de recuperar lo poco que pode-
mos de la historia. Recuperar aquellos que, o bien por razones ideoldgicas, o simplemente porque
en su momento resultaron inactuales, porque apuntaban lejos del ritmo de su tiempo, puede con-
vertirse ademas en una forma fecunda de hacer historia. El propdsito de esta coleccidn, textos re-
cuperados, es el de reencontrar textos clésicos olvidados, aquellos que en su momento causaron
sorpresa o inquietud y fueron arrojados a los mérgenes del desarrollo cultural. Perseguimos un do-
ble objetivo: recuperar esos momentos de lucidez del espiritu humano y disponer de unas referen-
cias que, por ser ajenas a los valores y los modelos que hicieron historia, tal vez nos sirvan para
ganar para el presente la batalla contra el aburrimiento y la desconfianza que el desgaste y el fraca-
so de las alternativas victoriosa le plantean. Se trata, pues, de recuperar en lo histdrico la esperan-
za en la historia.

'}
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